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P 26219 b 
হাভাল খছাযর পুরাণ বাঙ্গালা ভাষায় 
বৌদ্ধগান ও দোহা 


মহামহোপাধ্যায় ছরগ্রসাদ্দ শান্ত কর্তৃক আবিক্ৰুত ও সম্পাদিত 
বাঙ্গলা ভাষায় প্রাচীনতম নিদর্শন, আঁষ্টীয় দশম হইতে ঘ্বাদশ শতাব্দীর ২৪ 
জন প্রাচীনতম বাঞ্গাঙ্গ কাঁবর বঙ্গভাবায় রাঁচত প্রাচীনতম কাঁবতা-সংগ্রহ, 
শোৌরসেনণ অপভজ্রধশে রচিত সৱরোজবজ্জের দোহাকোষ ও কৃষ্ণাগাষের দোহাকোষ 
ও অবহটে রচিত 'ডাকার্ণঝ, নেপাল রাজদরবার হইতে আবিক্কিত চাঁরথাঁন 
অমল্য প্রাচীন প্াাধর সংগ্রহ ॥ 
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দশম সংস্করণ 
ধসস্ভরঞ্জন বিঘঘলপভ সম্পাদিত 














মূল্য ঃ ত্রিশ টাকা 
রামেন্দ্র রচনাবলী 
[ রামেন্দ্সূন্দর মিবেদীর সমগ্র রচনার প্রামাণ্য সংকলন | 
নি 
৬ ঘন্ডে লপ্পর্গ চে 


মোট মুল্য £ একশত ফাড় টাক৷ 


. ॥ সচাঁপৰ্ ॥ 


মধ্যযুগীয় বাংলায় 'হম্দু-্মহসলমান সম্পর্ক | শ্রীজগদীশনারায়ণ সন্ুকায় ১ 


পাবর্ষৎণসংযাদ 





স্্রালা ভাবার অভিধান 
নেল্দুমোহন দাস সঙ্কালত । দই খণ্ডে 
সম্পূর্ণ [ প্রাতিখন্ড ৫০'০০ ] 

লাদ বাঙালী ঢাঁরভাভিপান 

য় লাড়ে তিন হাজার উল্লেখ্য বাঙালীর 
জীবনগারত [ ৪9'00 ] 

'ফ্বব পদাবল' 

হিত্যৱত্ন হরেকৃষ্ণ মুখোপাধ্যায় সঙ্কলত 

"সম্পাদিত প্রায় চার হাজার পদের 

" আকরগ্রদ্থ [ ৭৫"০০ ] 
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= 





ভারতের শশ্তিপাধমা ও শান্ত লাহত্য 
ডঃ শাশভ্ষণ দাশগুপ্ত | লাহিত্য একাদমণ 
পূরদ্কারগ্রাণ্ড । [ ৩০:০9 ] 


মধুসদেন রচনাবলৰ 
একথণ্ড্তে সম্পূর্ণ [২৪৪৩ ] 
গারশ ব্লচনাবলণ 


পাঁচখন্ডে সম্পূর্ণ রচনা [ গ্লাতি থণ্ড 
২৫০০] 
তায়াশত্করের গদ্পগ-ল্ছ 
তনণন্ডে সমগ্র ছোটগল্প । { প্রতিথণ্ড 
8009 ] 


সাহিত্যসংসদ 


৩২ এ্৮ আচা’ প্রফল্লেচন্দ রোড । কালকাতা-৯ 











সুসম্পাদিত ও প্রামাণ্য গ্রন্থাবলী 


নজেন্দুনাথ বন্দ্যোপাধ্যায় ও প্নধকাছ দাস 


পম্পাদত 
রামমোহন প্রম্থাবজাঁ 
[ এক থণ্ডে লদশ্য রোক্সনে বাঁধাই | 
স্তারতচন্দর প্ৰদ্থাবলী 


[ এক ঘণ্ডে সদশ্যে রেক্সিনে বধাই | 
জপ্পর্পে অৱসদেল গ্রম্থাষলণ 
[ এক থণ্ডে সদৃশ রেক্সিলে বাঁধাই ] 
দাঁনবন্ধঃ প্ৰদ্থাবনা 

' [নই খণ্ডে সুদশ্া রোঁক্সনে ধাঁধাই ] ঢ় ৩৫০০ 
শ্লামেশ্বর স়চনাযলাঁ 
ভর পদ্থানন চক্লবত' সমপাদিড ন 

[ সংদণা বোঁক্সলে বাঁধাই ] | ৩৬"০০ 





সাঁহত্য-সাধক চারতমালায় নূতন সংযোজন : সম্প্রাত প্রকাশিত 
শশাফমোহন দেন ও জথবেন্দ্রকুমার দত্ত, ঘর্তীদ্ত্রমোছন বাগচখ, 
লোঃ'নহীদজাহূত বিপিনচন্দ পাদ, শ্রমথ গতি! 


7... বঙ্গীয়-সাহত্য-পারষ্৭ . 
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মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পর্ক 
শ্রীজগদাশনারায়ণ সরকার 

সমাজ স্থিতিশীল নহে । যুগে যুগে পারিপার্বিক অবস্থার চাপে, দেশীয় ও আন্ত" 
দেশক ঘটনার প্রভাবে ও অন্যান্য কারণে সমাজেরও পাঁরবর্তন সাধিত হয়। প্রথমে ধারে 
ধীরে, সকলের অলক্ষ্যে, ফিন্তু আলোচনার কালব্প্ধ করিলে পারবর্তনের প্রভাব সহজেই 
প্রাতভাত হয়। তাই সামাজিক ইতিহাসের আলোচনা কখনই অন্পসময়ের মধ্যে 368৮5 বা 
[নম্চল' হওয়া উচিত নয়, হওয়া উচিত 19010107010 বা দীর্ঘকালব্যাপী, গাঁতশীল। এই 
সাধারণ অন-শোসনটি স্মরণ রাখিয়া আম সংক্ষেপে মধ্যযুগীয় বাংলায় হিশ্দু- মুসলমান 
_ সম্পৰ্ক” এই গ্ৰ্পালোকত ও বিতকমলেক বিষয়াটর উপর সামান্য আলোকপাত করিবার চেষ্টা 
কাঁরব। এই প্রবন্ধে আধুঁনক খণ্ডিত বাংলাকে নিদেশি করা হয় নাই, করা হইয়াছে 
বঙ্গভাষা-ভাষী ভৌগোলিক বঙ্গদেশকেই। 


কাল-নিরূপণ 

এ কথা বলা বাহুল্য যে সামাজিক ইতিহাসে কোন নিশ্চিত 'তাঁথক্রম ধাষ করা যা 
না। তবে সুবিধার জন্য আমরা এই প্রবন্ধে নদীয়ায় মুসালম বিজয় হইতে পলাশীতে 
ইংরাজ বিজয় বা লক্ষণস্নের পরাজয় হইতে 'সিরাজউদ্দৌলার পরাজয় অর্থাৎ ত্রয়োদশ 
শতাব্দীর প্রথম হইতে অষ্টাদশ শতাব্দীর মধ্যভাগ পর্যন্ত আনুমাঁনক ৫৫০ বৎসর কালের 
হন্দু-মুপলমান সম্পর্ক আলোচনা কারব। কিম্তু যেহেতু যুগান্তর ঘটিলেও সামাজিক 
[বিবর্তনের গাত একেবারে রুদ্ধ হয় না সেজন্য কোনও কোনও ক্ষেত্রে অষ্টাদশ শতাব্দীর 
শেষভাগ্কেও আমাদের আলোচনার পারাঁধর মধ্যে আনতে হইবে। 


সামাজিক হীতহাস-চেতনার অভাব 


আমাদের দেশে রাষ্ট্র সমাজ-ভিত্তিক 'কিম্তু সামাজিক ইতিহাস ধারণার ( concept ) 
উন্মেষ ঘাটয়াছে রাজনৈতিক ইতিহাসাঁচন্তার পরবর্তীকালে সম্পূর্ণ স্বতন্ত্র ভাবে ৷ ইহা কঠিন" 
তর বিষয়ও বটে। তাই দেখ রাজনোতিক ইতিহাস রচিত হইয়াছে সামাজিক ইতিহাসের 
বহু পবেই ৷ সমসাময়িক মুসলমান এতিহাসকগণ সুলতান, সম্রাট, উজার ওমরাহদের 
বিজয়কাহিন বর্ণনা করিয়া গিয়াছেন। পরবতশী ব্রিটিশ এতিহাসিকগণও তাঁহাদের পদান্ক 
অনুসরণ কাঁরয়া রাজনৈতিক ইতিহাসই লিপিবদ্ধ কয়া গিয়াছেন। 

প্রায় শতাধিক বৎসর পূর্বে খাঁষ বাঞ্চমচন্দ্র বুঝিয্াছিলেন যে “---ইংরাজ রচিত বা 
_ ইংরাজালাখত ইতিহাস বাঙ্গলা ও বাঙ্গালীর যথার্থ ইতিহাস নহে”. তিন বজতীন্োষে 
বাঁলয়াছিলেন, “বাঙ্গলার ইতিহাস চাই, নইলে বাঙ্গলার ভরসা নাই! কে লিখবে? তুমি 
লিখবে, আমি লিখিব, সকলেই লিখিব। আইস, আমরা সকলে মিলিয়া বাঙ্গলার ইতিহাস 
রচনা কারি।”১ তাঁহার এঁতিহাঁসিক উপন্যাসগনল ইতিহাসকে জনাপ্রয় কারবার এক বিরাট 


২ সাহত্য-পারষৎ-পাত্িকা | বর্ষ £ ৮৮ 


প্রচেষ্টা । কিন্তু ইতিহাস রচনা সহজ নহে । বংশ শতাব্দীতে ভারতীয় বিদ্বদ্মন্ডলীও 
'ব্রিটিশদের পহাই অবলম্বন কারয়াছেন। 


- মধ্যযুগে বাংলার ইতিহাসের অভাব, 


মধ্যযুগে বাংলার কোন প্রামাণ্য ধারাবাহিক সমসামায়ক ইতিহাস ছিল না, _না রাজ- 
নোঁতক, না সামাজিক । রাজনৈতিক ক্ষেত্রে তৎকালীন দিল্লী সাম্রাজ্যের ইতিহাসে বাংলার 
উচ্লেলখ 'ছটেফোঁটা হিসাবে পাওয়া যায়। শুধু জাহাঙ্গীরের সময়ে মাঁজ“ নাথান নামে এক 
আমার আত্মকথায় ‘বাহারিস্তান ই গৈবগতে বাংলা, কামরূপ ও আসামে মুঘল সাম্রাজ্য 
বিস্তারের আলোচনা কারবার সময় স্থানীয় ইতিহাসের উল্লেখ করেন ৷ স্যার যদুনাথ ইহাকে 
“হীতিহাসিক অজ্ঞতার মরুভ্যামতে মরুদ্ধীপের” সাঁহত তুলনা করিয়াছেন। পরবর্তী 
মঘল যুগে রচিত বিভিন্ন পূর্ণাঙ্গ ইতিহাসের মধ্যে বাংলার উল্লেখ আমরা অজ্পস্বঙ্প পাই ৷ 
গাৰ তিনজন বিদেশী পর্যটক ইবন বন্তুতা ও আবদুল লাতফ ( ১৬০৮ ) ও মুল্লাতাকিয়া 
বাংলার নাঁতদীর্ বিবরণ লিপিবদ্ধ করিয়াছেন। সামাজিক ইতিহাসের ধারণার উত্মেষও 
তৎকালীন সরকারী ও বেসরকারী এঁতিহাসিকদের মধ্যে হয় নাই ।* ইংরাজ আঁধকার 
স্থাপনের অব্যবাহত পরেই ইংরাজ প্রশাসকগণ এ দেশ সম্বন্ধে যাবতীয় তথ্য আহরণের 
চেষ্টা করেন। কেননা দেশশাসনের জন্য তাহার ভৌগোলিক, এীতহাসিক, রাজনৈতিক, 
সামাজিক, অৰ্থনৈতিক ইত্যাঁদ অবস্থা ও জনমানস প্রভৃতি জ্ঞাতব্য ব্যয় সম্বন্ধে যত 
শীঘ্র সম্ভব অবাঁহত হওয়া নিতান্ত প্রয়োজন ।5 তারপর দুই শত বংসরেরও অধিককাল 
গত হইয়াছে। দেশে যুগান্তর সাধিত হইয়াছে। ইতিহাসে সংজ্ঞারও পারবর্ত'ন হইয়াছে । 
সলীমুজ্লার ‘তাঁরখ ই বাঙ্গালা” (১৭৬৪ ), গোলাম হুসেন সালিমের “রিয়াজ উস্‌ সালাতিন' ও 
দ্টুয়াটেঁরি History ০? Bengal হইতে আরম্ভ কাঁরয়া স্যার যদুনাথ সরকার সম্পাদিত 
History of Bengal vol. 2 ( ১৯৪৮ ); ডঃ সুখময় মুখোপাধ্যায় প্রণীত বাংলার 
ইতিহাসের দুশো বছর (১৯৬২) ও শ্রীমতী সুশীলা মণ্ডল প্রণাঁত বঙ্গদেশের ইতিহাস মধ্য 
মুগ প্রথম পর্ব (১৯৬৩) পর্যন্ত বহু এরাতহাসক গ্রন্থ রচিত হইয়াছে । 'কিদ্তু ইহাদের . 
আঁধকাংশই রাজনোতিক ইতিহাস। সুতরাং বর্তমানেও বাংলার সামাজিক ইতিহাসের অভাব 
রাঁহয়া গিয়াছে । MEAN 
{_ বর্তমানযুগে বাংলার সামাজিক ইতিহাস রচনার ক্ষেত্রে যে সকল মনীষা বিভিন্ন, বিক্ষিপ্ত 
পুস্তকে বা রচনায় নিজেদের স্বাক্ষর রাখিরা গিয়াছেন বা এখনও যাহারা সেখানে অক্লান্ত 
সাধনানিরত তাঁহাদের নিকট আমি একান্তভাবে খণী। ' 

মুসলমান-বিজয্নের প্রাক্কাল পর্যন্ত অর্থাং পাল ও সেন যুগ পষন্ত বাংলার সামা- 
জিক ইতিহাসের পৃজ্ঠভ্মিকা প্রয়াত মনীষা রমেশচন্দ্র মজুমদার প্রণীত History of Ben- 
gal vol. ] (1943 ) ও বাংলা ভাষায় রচিত “বাংলা দেশের ইতিহাস’ ( ১৯৪৬ ) এ আলো- 
চিত হইয়াছে। তবে বত‘মান যুগে বাংলার সামাজিক ইতিহাস রচনার ক্ষেত্রে বোধ হয় প্রথম 
ও দড় পদক্ষেপ ভ: নীহাররঞ্জন রায় প্রণীত “বাঙ্গালীর ইতিহাস” আঁদপর্ব (১৩৫৭1১৯৫০ } ৷ 
কারণ ইহা রাজনৈতিক ইতিহাস নয়, বাঙ্গালীর সমাজ ও সমাজ-ভাত্তক রাষ্ট্রের রূপ ও রেখা 
চিত্ত (৭ শ্রী সতান্দিমোহন চট্টোপাধ্যায়ের ‘বাঙলার সামাজিক ইতিহাসের ভুমিকা’ ( ১১০০- 
১৯০০ শ্রী) একটি সহজ ও (চিত্তাকর্ষক, সাধারণের উপযোগী পঞ্তক। আজ পযন্ত 


সংখ্যা £ ১ম মধ্যযুগীয় বাংলার হিন্দু-মুসলমান সম্পর্ক ৩ 


' সম্ভবত: আবদুল কারিমের বইখানি (যাহা আকবর-পূ্ব যুগ পর্যন্ত সাঁমত') বাতীত মধ্য- 
যুগীয় বাংলার কোন প্রামাণ্য সামাজিক ইতিহাস রচিত হয় নাই। লেখা শহজ-সাধ্যও নহে । 
বাংলার কোন কলহন:ও নাই, ইবন খলদুনও নাই। 'মাধুকরা বৃত্তি দ্বারা, আহরিত, উপাদা- 
নের ভিত্তিতে রচত আমার এই প্রচেষ্টাও, ভিক্ষার ঝুলি ভরিয়া উঠে নাই বলয়া, আগি 
নহে, বড় জোর ভুমিকা মানু, এক দষ্টিভঙ্গীর উখাপন মান্র। 


সামাজিক ইতিহাসের উপাদান 


এইবার মধ্যযুগীয় বাংলার সামাজিক ইতিহাসের উপকরণ সদ্বশ্ধে সংক্ষিপ্ত আলোচনা 
বোধ হয় অপ্রাসাঙ্গক হইবে না ৷ রাজনৈতিক ইতিহাস ও সামাজিক ইতিহাস রচনার উপাদান 
অনেকাংশে একই ধাঁচের। অনুরূপ আকর উপাদানগৃজি এই প্রকারের--(১) সংস্কৃত, 
ফরাসী, আরবাঁ, বাংলা, কোচ, অসমীয়া ইত্যাদি বিভিন্ন ভাষায় লিখিত এীতহাসিক বিবরণ 
( chronicles )।" তবে ইহাদের মধ্যে সামাজিক তথ্য অত্যন্ত কম ও তাহা উদ্ধার করা বহু 
পরিশ্রমসাধ্য । (২) সাধারণ ইতিহাস ও বিশ্বকোষ জাতীয় রচনায় উল্লেখ, যথা পারস্য 
ভাষায় লিখিত “সুর ই সাদিক’ও ‘রৌজৎ উল" তাঁহারণ’। (৩) বিভিন্ন ভাষায় লিখিত সরকার! 
আদেশপন্ত ও পন্নগ:চ্ছ। (৪ মুসলমান, বৌদ্ধ, পতুগাঁজ, ওলন্দাজ, ইংরাজ, ফরাসা 
ইত্যাদি বিভিন্ন পর্যটকদের বিবরণী । (৫) প্রত্বতাত্বক ( Archae০l০৪i০৭] ) উপাদান । 
বাংলার সামাজিক ইতিহাসের জন্য একান্ত প্রয়োজন মন্দির, মসজিদ, কবর ও দরগা গুলির 
ইতিহাস, রূপ ও রেখা বিস্তারত ও সক্ষম সমালোচনাত্মক বিশ্লেষণ । মুসালম অধিকার ও 
বিস্ভারের বিশ্বাসযোগ্য উপকরণ ইহাদের মধ্যে নিহিত । আবার মান্দির, বিগ্রহ, মসজিদ, 
কবর ও দরগায় উৎকীর্ণ অভিলেখ (105016003 )গুলিও সামাজিক ইতিহাস বুবিতে 
সাহায্য করে। তদ্যতীত আছে মনুদ্রা (০০109) ও তাহার উপর উৎকীর্ণ লাপি।* ' (৬) 
সাহিত্য রাজনৈতিক ইতিহাসের এক মুখ্য উপাদান কিন্ত; সামাজিক ইতিহাস রচনায় ইহার 
গ;রুত্ব অনেক বেশী ৷ প্রকৃত সামাজিক চিত্রের হদিস পাইতে হইলে এঁতিহাসকের পক্ষে 
এীতিহাসিক কাহিনীর ধ্যলি-ধসর প্রাঙ্গন পাঁরত্যাগ করিয়া সাহিত্যের 'সম্ধুনীরে অবগাহন 
এমন কি নিমব্জনও অত্যাবশ্যক । আর এই সাহিত্য শুধু কাব্যসম্বলিত ' লোকায়াতক 
(secular ) সাহিত্য নয়, ইহা ধর্ম-বিষয়ক সাহিত্য । ব্ৰাহ্মণ্য ধর্ম, ইসলাম, সুফাবাদ, সুফা- 
যোগ-নাথপন্থ, বৈষ্ণব ধর্ম ইত্যাদি বিভিন্ন ধৰ্ম সাহিত্য ব্যতাঁত বহু দেব দেবীর ও মুসলমান 
পীর ও গাজীর কীর্ত কাহিনী সমন্বিত মঙ্গলকাব্যও ( মনসা, চণ্ডী, গঞ্গা, ধম” রায়, গাজ 
ইত্যাদি ) সামাজিক ইতিহাসের অপাঁরহার্য উপাদান । আবার হিশ্দুদের রচনা ছাড়াও ইসলামী 
বাংলা সাহিত্য ও মুসলমান 'বৈষ্ণব ভাবাপন্ন কাবির রচনা সামাজিক বিবর্তনের এক নতুন 
দ্বার উদঘাটন করে। এই যুগের পৰ্ণথপন্ন, কেচ্ছাকাহিনী ও পাঁচালী দুই সম্প্রদায়ের 
পারস্পরিক আদানপ্রদানের সাক্ষ্য বহন" করে; যদিও ইহা স্বীকার্ধ যে ইহারা আঁধকাংশেই 
উপকর্থাপূর্ণ ও ইহাতে রাজনৈতিক ইতিহাস অত্যন্ত স্বল্প পরিমাণ আছে । দুঃখের বিষয় 
ইহা এখনও সম্পূর্ণ অধাঁত হয় নাই । (৭) কিংবদশ্তী (718010005 ), লোকসাহিত্য ( folk- 
০০) ইত্যাদ রাজনৈতিক ইতিহাসে সাধারণভাবে বর্জনীয় হইলেও সামাজিক ইতিহাসে 
প্রচুর উপকরণ সরবরাহ করে। (৮) সামাজিক বিকাশ সম্যকরূপে বুঝিতে হইলে স্থান 
বিবরণ ( Topographical ) সংগ্রহ করাও বিশেষ আবশ্যক ৷ গ্রাম্য পাঁঠস্থান বা সাধ:- 


৪ দাহিত্য-পারবৎ-পান্রকা বর্ষ $ ৮৮ 


সম্ত-পাঁর অধ্যুষিত স্থানগুলর পিছনে বাংলার ধমশির় তথা সামাজিক ইতিহাস বহুলাংশে 
প্রচ্ছন্ন আছে । এই গুলির উদ্ধার প্রয়োজন ৷ 


আঁডহাপক গোষ্ঠী 


সম্যক উপকরণ ও প্রামাণ্য গ্রন্থের অভাবে মধ্যযুগের বাংলার সামাজিক ইতিহাস 
‘এখনও সম্পূর্ণ আলোকিত হয় নাই । সুতরাং ইহার বিভিন্ন দিক সম্বন্ধে, বিশেষতঃাঁহন্দ- 
মুসলমান সম্পর্ক, সামাজিক ও সাংস্কৃতিক বিকাশ ইত্যাদি ব্যাপারে যথেষ্ট মতভেদ ও মত 
বিরোধ আছে। মতানুসারে তিনটি প্রধান গোচ্ঠপর উল্লেখ করা যাইতে পারে। (১) 'হিন্দ:- 
গোষ্ঠভ্‌ক্ত এতিহাসকগণ মনে করেন যে মুসলমান শাসনের ইতিহাস পুরোপ্ার, অর্থাৎ 
মুসলিম বিজয় হইতে আঁধকার বিলোপ পর্যন্ত অসাহফতো, গোঁড়ামি, রন্তপাত ও আতঙ্কের 
ইতিহাস । (২) ইসলামীগোষ্ঠীর লেখকরা ইসলাম! শাসনপ্রবন্ধের ভরসা গুশংসা করেন 
কিজ্তু তাঁহাদের দট বিশ্বাস যে হিন্দু-মুসলমান কোনও কোনও ক্ষেতে মিলনাথ“ পরস্পরের 
নিকটে আসিয়াছিল বটে কণ্ত; মিলন অসম্ভব । (৩) জাতীয়তাবাদী ( Nationalist ) 
এীতহাসকগণের মতে এই দুই সম্প্রদায়ের সংমিশ্রণে শুধু এক সাধারণ ক্ষণ্টির নয় এক মিলিত 
জাতিরও উদ্ভব হইয়াছিল । 


উপরোষস্ত আভমতগ্ীল আধাশক সত্য । প্রথমতঃ মুসলমান "বিজয়ের প্রথমযুগের 
ইতিহাসে যুদ্ধকালীন ব্যবস্থায় অসহিষ্কুতা, গোৌঁড়ামি, লুঠ, হত্যা, রক্তপাত অবশ্যই ছিল। 
সুতরাং িজিতগণের মধ্যেও সঙ্গত কারণেই নৈষ্ঠিকতার প্রসার ও ঘোর আতঙ্কের সৃষ্টি 
হইয়াছিল। অনেক এীতহাসিক সেজন্য ধরিয়া লইয়াছেন যে সমগ্র মধ্যযুগেই হিন্দ্‌-মসলমান 
সম্পকেরি ইতিহাস এই প্রার্থমক অসাহফ্তা, গোঁড়ামি ও রক্তপাতের ইতিহাসেরই পুনরাবাত্ি। 
দ্বিতীয়তঃ, রাজনোতিক কারণ বা উদ্দেশ্য-প্রণোদিত হইয়া অনেকে উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যে 
ধমশিয় ও সামাজিক পার্থক্যের উপর গুরুত্ব দিয়া ব্যবধান প্রসারিত করিতে আগ্রহী হইয়া- 
ছেন ৷ ত:তান্নতঃ, হিন্দ; মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যেই ধমশিয় ও সামাজিক স্বাতন্ত্য- 
বোধ এত প্রবল ছিল যে সিদ্ধান্ত হিসাবে ধমশীয় ও সামাজিক এঁক্য সম্ভব ছিল না। তথাপি 
দর্ঘাদন ধরিয়া একত্রে বাসের ফলে বাস্তব জীবনে দুই সম্প্রদায়ের মধ্যে ধীরে ধীরে এক 
আশ্চয'জনক সাম্মলিত কৃন্টির উদ্ভব ও আদানপ্রদান সহজ হইয়া আসিতোছল। রাজা 
কালস্য কারণম:। সুতরাং রাজনশীতর উপরই এই সামাজিক ধারার গাঁত নিভ'র কারত ৷ 
কখনও কখনও গাঁত স্বচ্ছন্দ ছিল, আবার কখনও কখনও ইহা অবরুদ্ধ হইয়া যাইত। রাজ- 
নৈতিক ইতিহাসে ইহার কেবল একটা দিকের উপরই আলোকপাত হয় । কিল্ত: তাহার অক্ত- 
রালে, রাজদরবারের বাঁহজ‘গতে জনসাধারণের মধ্যে যে মিলন প্রচেষ্টা প্রাতকূল রাজনীতি 
সত্বেও অশ্তঃসাঁললা ফচ্গ্‌-ধারার মত প্রবাহত হইত তাহার আভাস শুধুমাত্র সাহিত্যেই 
পাওয়া যায়। যে এীতিহািক সাহত্যের সাক্ষ্য যথোপযনন্ত ভাবে গ্রহণ করেন নাই তাঁহার 
গবচারও পক্ষপাতত্বদষ্ট হইতে বাধ্য। আকবরের সময় রাজান:গ্রহের অনুকজ আবহাওয়ায় 
পুষ্ট এই প্রচেষ্টায় যে সুফল ও গুরঙ্গজেবের সময়ে প্রাতকূল অবস্থায় যে কুফল হইয়াছিল, 
তাহা সকলেরই নিকট সুবাদিত। সংঘর্ষ, হত্যা, লুণ্ঠন, ধর্ষণ, ধর্মাদ্তরীকরণ ও অত্যাচার 
সত্বেও যে সমাজে, ধর্মে, সাহিত্যে, কলায় কুষ্টির সমন্বয় হইয়াছিল তাহা নিঃসন্দেহ ৷ রাজ- 
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নীতিতে সম্মিলিত জাতির উদ্ভবের প্ৰচেষ্টাও হইয়াছিল কিন্তু পারণতির পথে বহু প্রতিবন্ধক 
আসে। তথাপি দুই সম্প্রদায় ক্রমশঃ যে ঘানষ্ঠতর হইতেছিল তাহার উল্লেখ সাহিত্যেই 
পাওয় যায়। পরে অন্যান্য কারণে এই সাম্প্রদায়িক মিশ্রণের বিরদ্ধে বহণবধ প্রতিবদ্ধক 
শক্তিশালী হইয়া উঠে ৷ 

বৈজ্ঞানিক ও বাস্তব এঁতিহাসিকের কর্তব্য কোন প্রকার সাম্প্ৰদায়ক, উৎকট, উদ্ধত 
দেশপ্রেম বা জাত্যাভিমানের চিন্তা ছারা ব্যাহত না হওয়া । ১৯৩৭ খটীষ্টাব্দে স্যার যদুনাথ 
_ ডঃ বাজেন্দুপ্ৰসাদকৈ ভারতের জাতীয় ইতিহাস রচনা পদ্ধাতর জন্য এই প্রকার বিচারধারার 
কথা বলেন ৷ ৬রমেশচস্রর মজমদারও ষদুনাথের সত্যনিষ্ঠাকে আদর্শীহসাবে মানিয়া লইয়া- 
ছিলেন। বস্্ততঃ সব প্রখ্যাত লেখকগণই সত্যসান্ধংস, কিন্তু দেখা যায় যে একই উপাদান 
ব্যবহার করিয়াও তাঁহারা ভিন্ন সিদ্ধান্তে উপনীত হন ৷ ইহার কারণ প্ৰধানতঃ দুইটি ৷ 
(১) সমসাময়িক ফাসশী ভাষায় লিখিত ইতিহাসগুলির স্বরূপ ৷ ইহাদের বরচায়তারা হয় 
রাজাদের বা মন্ত্রীদের বা আমীরদের আদেশে লিখতেন বা তাঁহাদের গুণকীত“ন কাঁরতেন, 
নয় গর্ব ও সংস্কার হারা প্রণোদিত হইয়া ইসলাম ধর্ম ও শরিয়ং এর গরিমা প্রকাশ কাঁরতে 
ভালবাসিতেন। শত্রু হত্যা ও নিপণড়নের চিত্র যে অনুপাতে ভীষণ ও লোমহর্ষক হইবে, 
সেই অনুপাতেই বাজত কাফেরদের দৈন্য, হীনতা, যন্না ও ক্ষয়-ক্ষাতর পারমাণ ও বিজয় 
মুসলমানগণের গৌরব ও ইসলামের জয় বৃদ্ধি পাইবে। সত্যসন্ধ ও যথাৰ্থ: ইতিহাস 
লাথিতে হইলে বৈজ্ঞানিক এরীতহাঁসককে এই প্রকার সমসাময়িক ‘তারিখে’ ও তাম্নীহত তথ্যের 
উপর নির্ভর করিতেই হইবে ৷ কিন্তু তবুও সেই ইতিহাস সম্পূর্ণ বিশ্বাস্য বা সত্যনিষ্ঠ নাও 
হইতে পারে। নিরপেক্ষ এতিহাসিককে তণক্ষ7 সমালোচক হইতে হইবে । এ প্রকার প্রাপ্ত 
তথ্যকে বিশ্লেষণ কারতে হইবে ৷ বিশ্লেষণ না কাঁরয়া তাহার উপর নিভ'র কাঁরলে সেই 
সিষ্ধাম্তও হইবে ভ্রাম্ত। সমসাময়িক সাহিত্য হইতে প্রাপ্ত তথ্যে সম্পর্ণে অন্য চিন্র পাওয়া 
যায়। (২) এঁতিহাসিক বাস্তববাদী হইবেন বলা খুবই সহজ কিন্তু কার্যতঃ হওয়া অত্যন্ত 
কাঠন। তাঁহার মনস্তত্ব--তাঁন হিম্দুই হউন বা মুসলমানই হউন, তথা বাছাই 
করার রীতি বা পূর্বকজ্পিত মতের প্রাত আনুগত্য, সবই তাঁহার মানসিক সংযমকে 
প্রভাবিত করে৷ 
যুগান্তকারী তৃকন-বিজয় 

ননয়োদশ শতকের প্রথমেই তুকণী-বিজয় বাংলার ইতিহাসে যুগাম্ত্ধ আনিয়া দেয়, শুধু 
রাজনৈতিক জশবনেই নহে, সামাজিক জীবনেও ।৯ বৌদ্ধ ও ব্ৰাহ্মণ্য ধর্ম ও সংস্কৃত এই দুই 
ধারা গপ্তষুগ হইতে বাংলায় সমাঞ্তরালভাবে প্রবাহত হইতেছিল। সপ্তম শতাব্দীতে 
তাহাদের মধ্যে যে সংঘর্ষ ঘটে তাহা প্রশামত হয় পালযুগে । বোম্ধ পাল রাজন্যবগের 
চারশত বৎসরব্যাপী যুগ ছিল বাংলার সামাজিক জীবনে এক অপূর্ব মহিমাময় সমন্বয়ের 
যুগ! বৈদিক ও পৌরাণিক ত্রাক্ষণ, ব্রাহ্ষণেতর ও মহাযান-বজ-যান-তশ্মষান বৌদ্ধ ধর্ম ও 
সংস্কাতির সমন্বয় ঘটে। সকল সম্প্রদায়ই তাঁহাদের পৃন্ঠপোষকতা লাভ করেন। কিন্তু 
দাক্ষণ ভারত হইতে আগত রক্ষণশীল ও পরিবর্তন-বিমুখ সেন ও বর্মণ বংশীয় নৃপাঁতিব্র্ 
ব্রা্ষণ্যধর্ম রক্ষার সংকজ্পে তাহারই পোষকতা করেন ৷ সামাজিক জশবনে এইরূপে শাসক ও 
শালিতের মধ্যে যোগসরের যে অভাব ধাঁরে ধাঁরে গড়িয়া উঠিয়াছিল তাহাই ছিল তূকশ- 
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‘বিজ্জয়ের অন্যতম কারণ ৷” তুকণী বিজয়ীরা প্রথমে বৌদ্ধ বিহার ও ব্ৰাহমণ্যমাশ্দরগন্লি-ধৰধস 
করে দুই উদ্দেশ্য লইয়া। প্রথম, আর্থক অর্থাৎ ইহাতে রক্ষিত ধনসম্পদ লুটপাঠ ; 
তীয় 'মনস্তা্তিক অথাৎ জাতির মম-্হান দেবদেউলগুলি ধ্বংস করিয়া জনসাধারণের মনে 
প্লাস সৃষ্ট ছারা তাহাদিগকে বিহ্বল ও নিশ্চেষ্ট করা । বহু বৌদ্ধ শ্ৰমণ ও ব্ৰাহ্মণ পণ্ডিত 
প্রত্যদ্ত রাজ্যে, নেপাল, মথিলা, উড়িষ্যা, কামরপে ও বাঁড়িথশ্ডে-পলাইয়া গেলেন ৷ 
অনেকে যন্লতন্ত লুকাইয়া প্রাণ, জাতি ও ধর্ম রক্ষা কারলেন। বাকী সবাই সবই বিসর্জন 

দিলেন। ইহার ইঞ্গিতই বহন করিতেছে ধর্ম-কথার' ‘ঘর ভাঙ্গার’ ছড়া 

ব্রাহ্মণের জাতি ধংস হেতু নিরঞ্জন, 
সাদ্বাইল জাজপুরে হইয়া যবন। 

দেউল দেহারা ভালো গোহাড়ের ঘায়, 
হাতে পথ কর্যা কত দেয়াসি পলায় । 
ভালের [তিলক যত পিয়া ফোলিল, 

ধর্মের গাজনে ভাই যবন আইল ৷ 
দেউল-দেহারা যত ছিল ঠাঁই ঠাঁই, 

ভগ্ন কার পাড়ে তারে না মানে দোহাই ।>* 


হিন্দ্য-মুসলমালদের শধ্যে ব্যবধানের কারণ . 


ইহা আঁবসম্বাদী সত্য যে মুসালম আক্রমণ প্রাচীন ভারতের সমস্ত িদেশী আব্রমণ 
যথা পারাসিক, গ্রীক, শক-পহনব, হুণ হইতে পৃথক । পূর্বে বিদেশশরা ভারতে আসিয়া 
বসবাস কাঁরয়া ভারতীয় জনসমদ্ৰে বিলীন হইয়া যান। কিন্তু মুসলমানগণ ভারতীয়দের 
সহিত পাঁরপর্ণভাবে মিশিয়া যান নাই। ৯ মধ্যে কেন এই ব্যবধানের 
প্রাচীর গড়িয়া উঠিক্লাছিল ? 

একাদশ শতাব্দীতে বিখ্যাত মুসলমান পণ্ডিত ও প্রথম ভারত-বদ্যা 7 
815৮) অল বিরুণী হিম্দমুসলমানদের মধ্যে দুস্তর পারাবার শুধু লক্ষ্যই করেন নাই, 
এই ব্যবধানের কারণও বিশ্লেষণ করিবার চেষ্টা করেন। [তান লিখিয়াছেন, “The Hindus 
entirely differ from us in every respect ,৮ অর্থাৎ “হিন্দুরা সর্বাংশে আমাদের 
থেকে বসদুশ।* ভাষাগত পার্থক্যের উল্লেখ করার পর তিন ধর্মীয় বৈলক্ষণ্য ও শিষ্ঠাচার 
ও রতিনগীততে অনৈক্যর কথা উত্থাপন কাঁরয়াছেন। মুসলমানদের প্রাতি হিন্দুদের সাধারণ 
মনোভাব সংক্ষেপে বলিতে গিয়া তান মন্তব্য কীরয়াছেন যে, তাহাদের অন্ধ গোঁড়াম এত 
প্রবল যে সকল 'বিদেশীরাই ঘ্লেচ্ছ বা অপাঁবত্র এবং তাহাদের সহিত বিবাহ বা অন্য কোন 
প্রকার সম্বন্ধ যেমন একত্রে উপবেশন, পানভোজন ইত্যাদি নিষিদ্ধ, কারণ ইহাতে তাহারা 
কলুষিত হইয়া যাইবে ৷ ইহাই তাহাদের সাঁহত কোন সংযোগ রাখিতে দেয় না ও- হিশ্দু 
মুসলমানদের মধ্যে ব্যাপকতম ব্যবধান 1১১ ফলতঃ অল বিরুণীর মতে এই প্রতিবন্ধকের 
কারণ ভাষাগত ও জাতিগত ব্যবধান, 'বিজেতাদগের প্রাতমা-ভচ্গের উন্মাদনা ও হিন্দ: ব্রাঙ্মণ- 
দের ধর্মীয় কুসংস্কার, দর্পণ ও আত্মশ্লাঘা জানত স্বতন্ত্র মনোবাত্ত। অল বরুণ মুসল 
মানদের ধর্মীশ্ধতা ত’ . বটেই, হিন্দুদের সামাজিক গোঁড়ীমিরও সমভাবে নিন্দা করিয়াছেন । 
তাঁহার দ্ববেচনা ও বিশ্লেষণ দুইই সত্য। কারণ তিনি একজন সমদশণী সাক্ষী এবং 


সংখ্যা £ ১ম মধ্যযুগাঁয় বাংলায় হিন্দু-সুসলমান সম্পকণ & 


তাঁহার আপন পণ্ঠপোষকেরই তিক্ত সমালোচক ; তা ছাড়া হিন্দুদের প্রাতিও তিনি প্রকৃত 
সহানুভাতশীল। 
ত্রয়োদশ ও চতুদৰ্শ শতকে বাংলা সাহিত্যে পব'ভারতে হিম্দৃমুসলমান সম্বশ্ধের এই 

প্রকার কোন উল্লেখ পাওয়া যায় না। তবে পঞ্চদশ শতকে বিদ্যাপাঁতির ‘কাঁতিলিতা’র বর্ণনা, 
হইতে কিছু অনুমেয় । ইহা বাস্তবানূগ । _ 

হিন্দু তুরকে মিলল বাস, | একক ধম্মে অওকো উপহাস। 

কতহঃ বাল্য কতহ* বেদ, | কতহ* 'মিলীমস কতহ* ছেদ । 

কতহ ওঝা কতহ খোজা, | কতহ* নকত কতহৎ রোজা । 

কতহ* তদ্বার; কতহ* কজা,; | কতহ" নামাজ কতহঃ পুজা । 

কতহ* তুরক বর কর, | বাট জাইতে" বেগার ধর। 

ধার আনএ বাভন বডুআ, | মর্থা চড়াব এ গাইক চডড়ুয়া । 

ফোট চাট জনউ তোড়,| উপর চড়াব এ চাহ ঘোড়। 

ধোআ উঁড়িধানে মদিরা সাধ, | দেউল ভাঁগি মসীদ বাঁধ। 

গোরি-গোমঠ পুরিল মহা, / পন্লরহ; দেবাক ঠাম নহা 

হিন্দ: বোলি দূর হি নিকার, | ছোটেও তুরুকা ভভকী মার 1১২ 


পার্থক্ের কারণের তক্ষ্যতায় পাঁরবর্তন হইয়াছিল কিনা ? 


অল বিরুণীর একাদশ শতাব্দীর বিশ্লেষণ (নির্বঠান্তক ও বাস্তবানুগ। বিদ্যাপাতির 
পণ্চদশ শতকের চিত্রও কি ঠিক তাই? কিম্তয প্রশ্ন মনে জাগে যে এই পার্থক্যের কারণে 
কি পরবর্তীকালে কোন পাঁরবর্ত'ন সাধিত হয় নাই ? অথবা কারণের তাক্ষণতা হাস পার 
নাই? কেহ কেহ বলেন, ‘না’, অন্যেরা বলেন ‘হাঁ’। তকের খাঁতরে ইহা স্বীকার্য যে 
পাৰ্থক্য বিদ্যমান ছিল, কিজ্তু বাস্তব কি সিদ্ধাশ্তের অনুরুপ ছিল ? এই প্রশ্নের সমাধানে 
কোন সুনিশ্চিত সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে হইলে কয়েকটি বিষয় আলোচনা করা আবশ্যক । 
প্রথমে তু্ক-আফগান যুগে, পরে মুগল যুগে । 

(১) বৰ্গদেশে ইসলাম ধর্মপ্রচার ও হিন্দুধর্মের উপর তাহার প্রতিক্ষিয়া ; 

(২) মুসলমান আমলে 'হন্দুগণের রাজনৈতিক ও ধমশীয় মর্যাদা ; 

1 ) হিন্দু-মুসলমানদের মধ্যে সামাজিক ও ধৰ্মীয় পার্থকা ; 

(8) রাজনৈতিক সদ্বন্ধ ; 
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১) ইসলাম ধন প্রচার ও তাহার প্রততীক্রিয়া 


সমাজ সংগঠনের সাঁহত ধমশীয় অবস্থা ওতপ্রোতভাবে জাড়ত থাকায় হিন্দু-মুসলমান 
সম্পর্ক বিশদভাবে আলোচনা কাঁরতে হইলে প্রথমেই বাংলায় মুসলিম বিজয়, অধিকার দ্থাপন 
ও বিস্তার এবং ইসলামের প্রচার সম্বন্ধে বলা প্রয়োজন । কারণ এই বিষয়গুলি অগ্গাখ্গি- 
ভাবে সংযুক্ত । বিভিন্ন শ্রেণীর, উপাদান সমূহের বিশ্লেষণাজ্মক আলোচনার মাধমে মধ্য- 
মূগের বাংলার একটি পূ্ণ“ষ্গ ধর্মীয় ইতিহাস আজ পর্যন্ত রচিত হয় নাই। 

ইসলাস ধর্ম পরধমণবলম্নীদের দাক্ষাশ্রয়ী 1কষ্ত; এ সম্বন্ধে কোরাণের পরিস্কার 


৮ | সাঁহত্য-প'রধৎ-পাঁত্কা - বর্ষ £ ৮৮ 
নিষেধাজ্ঞা রহিয়াছে-_]'6 11818 9010, ধর্মে কোন জবরদস্তি চাঁলবে না । কিন্তু 
বাস্তবে বলগ্রয়োগও করা হইত । 

বাংলায় ইসলামধর্ম প্রধানতঃ দুই উপায়ে প্রবার্তত হয়, প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষ ।১৩ 
তবে উপায় ও হেতগুল অনেক সময়ে একান্ত হইয়া থাকিত। প্রত্যক্ষ উপায়ের মধ্যে 
চারটি ধারা উজ্লেখনীয় । (ক) সামারক অর্থাৎ বলপূরকক ধর্মাল্তরণ ; (খ) স্বেচ্ছাপর্বক 
ধৰ্মাশ্তর গ্রহণ ; (গু) ধমশিয় অর্থাৎ শাপ্তপূর্ণভাবে পার, ফাঁকর বা কাজা ইত্যাদি ছারা 
ধৰ্মাশ্তর গ্রহণে আগ্রহী করা ; (ঘ) বাঁহরাগত উপাঁনবৌশক আভবাসন ও মুসলমান জন- 
সংখ্যা বৃদ্ধ । পরোক্ষ উপায়েও ইসলাম প্রচারিত হইত--মসাঁজদ, মাদ্রাসা ইত্যাঁদ স্থাপনে, 
ও পার ফকাঁরদের জনাহতকর বা অলৌকিক কার্ধাবলধতে । 

(ক) বলপরবক ধর্মাম্তরণ+* - প্রচলিত বিশ্বাস এই যে বিজেতা এক হস্তে তরবারিও 
অন্য হস্তে কোরাণ লইয়া ইসলাম ধর্মের প্রসার ঘটাইয্লাছিল। কিন্তু এই ধারণা সম্পূর্ণরূপে 
সত্য নহে। বাংলায় মুসালমগণ ছিলেন সংখ্যা-্লাঘচ্ঠ, 'হম্দুরা সংখ্যাগরিষ্ঠ । 
কেবল তরবারি দ্বারা হিন্দুদের ধর্মাম্তরণ সহজ ছল না। ইহা অবশ্য অনম্বীকার্য যে 
মূসলমান শাসন চ্হাঁপত হইবার পরবতশ্ধূগেই বম্গদেশে ইসলাম ধর্ম-প্রসারে গতিশীলতা 
বৃদ্ধি পায়। সন্দেহ নাই অনেক ক্ষেত্রেই বলপূর্ক ধৰ্মাশ্তরণ সাধিত হইয়াছিল। কত 
বিভিন্ন কারণেই, রাজনৈতিক, সামাজিক ও ধার্মিক কারণে, বঙ্গদেশে ইসলামের প্রসার 
সম্ভব হইয়াছিল। ইহাতে ও মুসলমান সমাজের বিকাশে শাসকবর্গ) আভজাত সম্প্রদায় ও 
উচ্চপদস্থ সরকার কর্মচারিগণ উল্লেখযোগ্য ভামকা গ্রহণ কাঁররাছিলেন। (খ) স্বেচ্ছা- 
পূরবক-ধর্মাম্তর- ধমশ্তিরণ ছিল ইসলাম প্রচারের এক প্রত্যক্ষ ও প্রশস্ত পন্থা। এঁতি- 
হাসিক গ্রন্থ ব্যতীত বাংলা সাহিত্যেও ইহার ভার ভ্ঞার দম্টাম্ত পাওয়া যায়। সমাজের 
ধবাঁভন্নস্তরের ব্যক্তিরা ইসলামধৰ্ম গ্রহণ কাঁরলেও প্রধানতঃ নিম্নশ্ৰেণীর মান্দুষেরাই ধর্মাম্তরিত 
হ'ন। আর 'নয়বর্গের হিশ্দুগণ কতক ব্যাপকহারে ইস্লামধর্মে দীক্ষাগ্রহণ ইহার প্রসারের 
অন্যতম কারণ বলা যাইতে পারে। নানাবিধ সামাজিক কারণেই এই সাম্হিক ধর্মীশ্তর- 
করণ সম্ভব হইন্নাছিল। পৰ্ব'ভারতে ব্ৰাহ্মণ্যধৰ্ম কোন 'দিনই সকল স্তরের উপর সমান 
দৃঢ়ভাবে প্রাধান্য বিস্তার কাঁরতে পারে নাই। উত্তর, পশ্চিম ও দাক্ষণ ভারতের ন্যায় সেখানে 
হম্দুধর্ম সুসংঘটিত ও সংবদ্ধ ছিল না। পূর্ববত্গের আধবাসীরা পরিপূর্ণরূপে হিন্দ:- 
ধর্মানূগ ছিল না। বরং মুসলমান বিজয়ের প্রান্যালে উহারা ভষ্টাচারে পূর্ণ বোশ্ধধণের 
এক্ষ 'িকৃতরুপের অনুগামী ছিল। বৌদ্ধ ও ব্রাহ্মণদের মধ্যে প্রাতদ্বাদ্দতার কাহিনী 
সব'জনাবাদত। পালযুগের বৌদ্ধরা সেন-আমলে ব্রাহ্মণ্যধর্মের পুনরুখানের ফলে নগৃহীত 
হইয়াছিল। ফলে বৌদ্ধধর্ম হয় স্তিমত। সমাজে তম্ুমতের প্রসার ব্রাহ্মণদের মধ্যেও 
হইল। বৌদ্ধ প্রতিষ্ঠান মান্্ই রাজানুগ্রহলাভ হইতে বাণ্ডিত হইল । পালযুগে সমাজের 
কোন শ্রেণীই--বাঁণক, শিজ্পী, কৃষক, চণ্ডাল, কেহই অবজ্ঞাত হয় নাই; কিশ্ত; এখন কৃষক- 
কুল ও তথাকাঁথত নিয়স্তরায়' জনসাধারণ অবহেলিত হইল । তারানাথের বিবরণী হইতে 
ইহা অনমেয় যে বোদ্ধ ভিক্ষুগণ ব্রাঙ্গণশাসকদের প্রাত সহজাত ক্লোধপরায়ণ হইয়া মহম্মদ 
ইীন্তয়ারউদ্দীন ইবন্‌ বান্তয়ার খলজীর গুুণ্চচরের কার্য কারক্লাছিলেন । “সেকশুভোদয়াস 
কিছ; মানৰ সত্য নিহিত থাকিলে ইহাই প্রমাণিত হইবে যে তুকশি বিজয়ের পূর্বেই লক্ষণ 
সেনের দরবারে এক ইসলাম" প্রচারক প্রৃতিষ্ঠালাভ করিয়া বিজয়ীদের পথ পাঁরস্কার করিয়া 
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দিয়াছিলেন।১* স্বাভাবক' কারণেই এই বোদ্ধধর্মাবলম্বার্য মুসলমান বিজেতাদের মনীন্তর 
দূত হিসাবে গ্রহণ করিয়াছিল (দ্রষ্টব্য ধর্মপুজা বিধান’) ৷ পশ্চিমবঙ্গের আধিবাসীদের মধ্যে 
আজও ধমঠাকুরের পুজার প্রচলন রাহিয়াছে। তান্বিক ও ব্ৰাহ্ম্যধৰ্মের রাঁতনীতির সহিত 
ইহার সংমিশ্রণ ঘটিয়াছে। ব্রাহ্মণ্য অত্যাচারের ফলে ধমঠাকুর সত্ধমশীদের রক্ষার জন্য প্রস্তুত 
হইলেন। 'হম্দ; দেবদেবগণের রূপান্তর ঘাঁটল। যেমন, ধর্ম যবনরূপী হইলেন, বিষ্ণু 
পয়গম্বর, ব্রহ্মা পাকাদ্বর, শসপাণি (শিব ) আদম, গণেশ গাজী, কার্তিক কাজা, মুন ফাঁকির, 
চাশ্ডকা দেবী হায়া বিবি, ( আরবাঁ, Hawa, হওওয়া Ev, আঁদিনারা ), পদ্মাবতী বিধ 
নূর (জ্যোতি) প্রভাত। এইরুপে হিম্দুদেবদেবীগণ ইসলামের বেশ পাঁরয়া যাজপ;রে 
প্রবেশ করার পর একাধিক মান্দর ধ্বংসের কারণ হইয়া তাণ্ডবের সৃষ্টি কারয়াছেন ।৯* 
এইর্‌পে সামাজিক উৎপাঁড়ন এড়াইতে নিম়শ্রেণীর লোকেরা ইসলামকে স্বাগত জানান ৷ 
নদীমাতৃক পূববঙ্গের মৎস্যজাঁবি, কৃষক, ব্যাধ জলচারা দসম্য প্রভৃতি উপজ্জাতসমূহকে 
জাত্যাভিমানী উচ্চবর্ণের হিন্দুরা অপবিব্ ও অস্পৃশ্যরূপে গণ্য কারতেন। এই অবজ্বাত 
ও অবহেলিত মানুষের কাছে ইসলাম তাহার সাম্য ও একে“বরবাদের বাণী লইয়া সামাজিক 
বাধানষেধ ও তাড়না হইতে মুক্তির উপায় নিদেশ করে এবং এক উন্নততর জীবনের সম্ধান 
দের। প্ৰধানতঃ এই কারণেই তাহারা মোঙ্লা, মৌলবাদের প্ররোচনা অথবা প্রচার কাৰ্য 
ছারা প্রভাবিত হয়, যদিও বাধ্যতামূলকভাবে ধমণদ্তরণের দ্টাম্তও বিরল নহে ।১৯" 
ইহা ব্যতগত সামাজিক মর্যাদালাভের ও বৈষয়িক যথা অর্থনৈতিক ও রাজনীতিক 
স্বীবধাপ্রাপ্তর প্রলোভনে বা আশায় অনেকে ধর্মীম্তারত হইতেন। মুসলমান হইলে রাজ- 
নৈতিক বৈষম্য অবল:প্ত হইত ও ঘৃণিত জিজিয়া কর ও অপরাপর কর যেমন তীর্থকর, মুম্ডন 
কর, স্নান কর হইতে অব্যাহত পাওয়া যাইত। স্বসমাজে যে সকল হিন্দ্‌ সামাজিক মৰ্যাদা 
পাইতেন না এমলামিক রাষ্ট্রে রাজনৈতিক প্রতিষ্ঠালাভের আশায় সাগ্রহে ইসলাম ধর্ম গ্রহণ 
কাঁরতেন, অনেক সময় অবশ্য সুলতান ও কর্মচারিগণ বলপ্ৰয়োগ ছারা ধর্মান্তর করাইতেন ও 
ধর্মা*্তারতদের রাজপদ বিশেষতঃ রাজদ্বাবভাগে দিতেন এবং ধর্মীন্তর নিবিড় করার জন্য 
মুসালম নারীর সহিত বিবাহ দিতেন ৷ 
সময় বিশেষে উচ্চবর্ণের হিম্দুগণও ইসলামধর্ গ্রহণ করিতেন ৷ বাংলা সাহিত্যের 
ভিত্তিতে অধ্যাপক সুকুমার সেন 'লিখিয়াছেন, “কদচিৎ উচ্চবর্ণের কোন হিন্দু লাভলোভ বশে 
অথবা স্বেচ্ছায় মুসলমান ধর্ম অবলম্বন করত”। ইহাতে বড় কেহ বাধা দিত না। তৎকালীন 
হিষ্দ,সমাজের এই ওদাসীন্যের উল্লেখ কাঁরয্নাছেন বৃন্দাবন দাস । 
হিন্দুকুলে কেহ যেন হইয়া ব্ৰাহ্মণ, 
আপনে আসিয়া হয় ইচ্ছায় ষঘন। 
হিন্দুরা কি করে তারে তার যেই কর্ম, 
আপানি যে মৈল তারে মারিয়া কি ধর্ম ।১৮ 
লাভলোভবশে অবহেলিত নিয়শ্ৰেণীভন্ত লোকের ধর্মীনতরগ্রহণ সহজবোধ্য হইলেও 
উচ্চবণে'র হিন্দুদের চ্বেচ্ছা-প্রণোদত স্বধর্মত্যাগ বোঝা অপেক্ষাকৃত কঠিন। ইহাদের 
আনুপাতিক সংখ্যানির্ণও সম্ভব নহে। তবে ইহাও সম্ভব যে এই স্বেচ্ছা হন্দসমাজের 
জন্যই। অনেক সময় অতি সহজে বা কজ্পিত দোষে 1হন্দুকে ধর্মণন্তারত হইতে হইত, যথা, 
দৃষ্টিদোষ, স্পর্শদোষ, খাদ্যদোষ, ঘ্রাণদোষ ইত্যাদি । হিন্দু সমাজের অনুশাসন অমান্য 
২ 
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করিবার ফলে যাঁহাদের সমাজ হইতে বাঁহস্কার করা হইত তাঁহারা অনেকে ধৰ্মাপ্তাঁরত মুসল- 
মানদের সংখ্যাব্দ্ধি করিতেন । অমেধ্য খাদ্য বা পানীয় গ্রহণ, অম্প্‌শ্যদের সাঁহত ঘনিষ্ঠতা, 
বিবাহের রাতিনীতি লঙ্ঘন অথবা অবৈধ প্রণয়ের কারণে অনেকেই সমাজ কতৃক একঘরে 
হইতেন অর্থাৎ স্বজাতির সঙ্গে একরে বসিয়া ধমপান বা জলগ্রহণের আঁধকার হইতে বাণ্যত 
হইতেন। ম:সলমানরা ইহা জানিত যে আধকাংশ ক্ষেত্রেই জাতিনাশের উপায় ছিল নিষিদ্ধ 
খাদ্য বা পানীয় ব্যবহার । সুতরাং অনেক সময়ে তাহারা ছলের বা চাতুরীর আশ্রয় লইত ৷ 
বিড়ম্বিত হিন্দুদের মধ্যে কেহ দেহত্যাগ, কেহ গৃহত্যাগ কারিত। অন্যেরা যবনাগর মানয় 
লইত। ‘চৈতন্য চারতামৃত' হইতে আমরা জানিতে পাৰি যে গৌড়আধিকারী বা গোঁড় শহরের 
চৌধুরী বা কোতোয়াল সুবাষ্ধ রায়কে সুলতান হুসেন শাহ কিরোয়ার পানি’ দিয়াছিলেন ৷ 
ইহাতে তান সংসার ত্যাগ করেন ও পরে শ্লীচেতন্যের উপদেশান্সারে বৃশ্দাবনবাসী হ'ন। 
জাতিনাশ ষে হিন্দুর পক্ষে চরম শাস্তি ছিল তাহার উদাহরণ স্বরপ খুলনা জেলার পীরালগ 
ব্াহ্মণদের প্রসঙ্গ স্মরণ করা যাইতে পারে ।১৯ ই"হাদের পক্ষে ইদলামধর্ম গ্রহণ ভিন্ন গত্যন্তর 
ছিলনা । 


(গ: ধৰ্মী বা শ্াদ্চিপ; উপায় 


সামারক উপায়, বলপ্ৰয়োগ বা কৌশল ব্যবহার ব্যতীতও ধৰ্মীয় বা শাস্তিমূলক 
উপায়ও ইসলাম প্রচারিত হইয়াছিল । ত্রয়োদশ শতাব্দীতে বণছাদেশ অধিকৃত হইবার বহু 
পূর্ধেই মুসাঁলম সম্প্রদায়ের সঙ্গে এই অঞ্চলের যোগস্ত্র স্থাপিত হইয়াছিল,_বিশেষতঃ 
বাণক ও অভারতাঁয় আরব, তক, আফগান মুসলিম ওুপানবেশক ও ধমপ্রচারকের মাধ্যমে । 
সঠিক প্রমাণ না পাওয়া গেলেও এইরূপ ধারণা রহিয়াছে যে চট্টগ্রাম অণ্ডলের সাঁহত মুসলমান- 
দের যোগাযোগ ইসলামের অভ্যযতানের প্রথম কয়েক শতাব্দীর মধ্যেই স্থাপিত হইয়াছিল ৷ 
বাবা আদম শহীদ ( রামপালের ), শাহ সুলতান রুমী প্রভূত সুফী সন্ত ও পাশ্ডিতগণ তর্ক 
কতূক বপা-বিজয়ের পূর্বেই আসিয়াছিলেন অন্যামত হয়। সৈনবাহিনী পেশীছাইবার 
পূর্বেই ধমপ্রিচারকদের আগমন ঘটে এবং ইসলামের প্রচারে তাঁহাদের কৃতিত্ব অসিশাস্তর 
অপেক্ষা কোন অংশেই কম মহত্বপূর্ণ নহে । বস্তুতঃ ক্ষিতমোহন সেন বলিয়াছেন, ভারত- 
বর্ষে ইসলাম ধর্মের প্রথম প্রচার (95615058000 ) বলপূর্বক ও রক্তপাতের দ্বারা হপ্ন 
নাই, মুসলমান সাধুসম্ত ত্বারাই ইহার সত্রপাত হইয়াছিল । এই শাদ্তিপূর্ণ অনপ্ৰবেশের 
ফলে বঙ্গদেশে ইসলামের প্রসারের সাঁহত উত্তরভারতে ইহার প্রচারে প্রকৃতিগত পার্থক্য লক্ষ্য 
করা যায়। উৱয় ভারতে ইসলামের প্রসার প্রধানতঃ শহরাণ্লে ও প্রশাসনিক কেন্দ্ুগীলিতে 
সীমিত ছিল। কিন্তু পূর্ববঙ্গে ইসলাম প্রধানতঃ গ্রামাণলেই প্রচারিত হয় ৷ ২181০ সাহেব 
বহুপুবে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইয়াছিলেন যে প্ৰধানতঃ উপজাতিদের মধ্য হইতে 
ধর্মীন্তরণ হইয়া থাকিবে 1২৭ 

ধর্মপ্রচারের জন্য অন্যান্য ধর্মের মত ইসলামে কোন যাজক বা পুরোহিত নাই। 
বিশ্বাসী মুসলমান মাই প্রচারক । পার, ফাঁকর, গাজী, কাজী ও মোল্লা পরোহিতের 
অভাব পূরণ কারতেন। আধ্যাত্মিক জ্ঞানসম্পন্ন ফাঁকর, পীর দরবেশ ও সংফ? সদ্তগণের 
অনাড়শ্বর জখবন ও জ্ঞানগৰ্ভ' প্রবচনের দ্বারাও অনেকেই প্রভাবিত হইতেন। ইহাদের মধ্যে 
অনেকেই ছিলেন কাঁধ, বিস্বান ও ধমণতন্বজ্ঞ পণ্ডিত যাঁহারা বঙ্গদেশে বাহরাগত ৷ তাঁহারা 
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যে শুধু বাহ'বশোর সলদো যোগাযোগ রক্ষা করিয়া চালতেন তাহাই নহে, শিক্ষা ও ধর্মচচশর 
কতকগুলি নতুন কেন্দ্ৰও স্থাপন কারয়াছিলেন। শিক্ষা, বাণিজ্য ও প্রশাসানক কেন্দুরুপে 
ধারে ধীরে যে শহরগুলি গড়িয়া উঠে যেমন বিহার শরাঁফ, সাতগাঁও, পাশ্ডুয়া, সোনারগাঁও ও 
শ্ৰীহট্ট সেগ্াল সাধুসম্তদের আবাসম্থলে পাঁরণত হয়। 

বঙ্গদেশে ইসলাম ধর্ম প্রচারের এৰণ কণ হিসাবে তযোদশ ও বত শতকে চাকিত 
করা ষায়। সুফণসম্তগণের দ্বারাই এই প্রচার কার্য সম্পন্ন হইত । বস্তূতঃ মধ্যযুগের প্রথম 
পর্বে বপাদেশ সূফী সম্প্রদায়ের এক শান্তশাল' কেন্দ্ৰে পারণত হয় । ইশ্হাদের কেহ কেহ 
বাঁহরাগত, কেহ কেহ ভারতীয় বংশোদ্ডতে ছিলেন ৷ ই*হাদের কার্যকলাপ কেবলমাত্র খানফা- 
গুলিতেই সীমাবদ্ধ ছিল না। ধমশীয় শিক্ষাদান ও সুগঠিত প্রচারকার্ষের মাধ্যমে এই সম্তগণ 
জনসাধারণ, শাসকশ্রেণী, এমন কি সম্পূর্ণ সমাজের উপর প্রভূত প্রভাব 'স্তার করেন ৷ বঙ্গ" 
দেশের ধমশিয় চিন্তা ও.জীবনযাত্রার মান উন্নত কাঁরতে ও বাষ্গাল' মুসলমানের সংখ্যা বৃদ্ধিতে 
ইহাদের যথেষ্ট অবদান রহিয়াছে । বাংলার বিভিন্ন শহরে ও গ্রামাঞ্চলে সুফাঁগণ বহু দরগা 
ও তাঁকয়া (আশ্রম ) নির্মাণ করেন। পরবর্তীকালে ইহাদের শিষ্যবর্গও এই কার্য সাধন 
করেন ৷ বাংলার দু প্রখ্যাত সুফশ আলাওল হক: ও তাঁহার পুত্র নুর কুতুব আলমের 
স্মৃতির উদ্দেশ্যে নির্মিত পান্ডুয়াস্থিত দরগাই ছিল সর্বাপেক্ষা উল্লেখযোগ্য ও বিখ্যাত ৷ 
ময়োদশ শতাব্দীর প্রখ্যাত ধর্মপ্রচারক হিসাবে শেখ জালাল্দ্দীন তরেজশর নাম উল্লেখ- 
যোগ্য । ১২৪৪ খ্রি, তাঁহার তিরোধান পর্যন্ত তান নিয়ামত ধর্মন্তরকরণের কার্ধ 
চালাইয়া যান। জনশ্রুতি এই যে কোন কোন সুফী সম্ত,-বথা শ্রীহট্র অঞ্চলের মৃখ্য 
প্রচারক শাহ জালাল, প্রয়োজনবোধে বিজয় আভষানও সংগঠন করেন ।*১ 

ইহা ব্যতীত আরও অনেক অত্যৎসাহী মুসলমানও ছিলেন। সকলেই নানারূপে 
ইসলাম প্রচার করিতেন। কোরাণ অনুসারে আল্লার বাণ? বিশ্বে প্রচার করাই প্রত্যেক 
বিদশ্বাসীর পুণ্যকর্ম। সকলেই হিন্দুদের রক্ষণশীল ও অস্পশ্যতা-দুষ্ট সমাজ ব্যবস্থাকে 
তাহাদের স্বার্থ সাধনের উপায়রুপে ব্যবহারের চেষ্টা কারতেন এই ভাবে ধর্মান্তরণ ধাৱে 
ধীরে বুদ্ধি পাইতে লাগল । 


(ধ) বাঁহরাগত ওপাঁনবোশক অভিষাসন 


কিন্তু ধর্মান্তরণই বাংলায় মুসলমান জনসংখ্যা বৃদ্ধির একমাত্র কারণ বলা বার না! 
বহুসংখ্যক বিদেশী মুসলমানদের অভিবাসনও (immigration ) যে ইহায় অন্যতম প্রধান 
কারণ তাহা বলা যাইতে পারে । রাজনৈতিক, সামাজিক ও ব্যন্তিগত প্রভৃতি বিভিন্ন কারণে 
[বিদেশ মুসলমান, আরব; ফাস, তক? মোগল, _বঞ্গাদেশে আশ্রয় গ্রহণ করে । এই বাঁহরা- 
গতদের আগমন সামাজিক পাঁরবর্তনও সূচিত করে। তাহারা অনেকেই হিশ্দুনারণ বিবাহ 
করে এবং এই মিশ্ৰ বিবাহের ফলস্বরূপ সন্তানসম্তাঁত ( অর্থাৎ মিশ্র মুসলিম, যাহাদের পিতা 
মুসলিম মাতা হিন্দ: ) বৃদ্ধলাভ করে। এই ভাবে বাংলায় চারি শ্রেণীর মুসলমানের উদ্ভষ 
হয়--(ক! বহিরাগত ওঁপানবোশক যাহারা স্যী সঙ্গে আনিয়াছিলেন ; (খ) বাহরাগত ওপ- 
'নিবেশিক যাহারা বাংলায় আসিয়া বিবাহ করেন ; গৈ) স্থানীয় মিশ্র মুসলিম ; (8). স্থানয় 
ধর্মান্তরিত মুসলমান ।২২ 

ইসলাম প্রচারের প্রত্যক্ষ উপায় ব্যততও পরোক্ষ নীরব পন্থা ছিল । বিজয়ের পরই 


১২ সাহভ্য-পারঘং-পতিকা , বর্ষ £ ৮৮ 


বিজেভাগণ সাজ ও তৎসংলগ্ন মাদ্রাসা স্থাপন কারিতেন যেখানে ধৰ্মচচ ও শিক্ষার বিকাশ 
অব্যাহত থাকিত। মসজিদের পরিচালক “ইমাম” ও মাদ্রাসার শিক্ষক আলীম ও মৌলবণ 
সমাজে সকলের শ্রদ্ধার পান্ত সুতরাং ই'হাদের প্রভাবও ছিল অপাঁরসীম। সংলগ্ন পীর 
ফকিরদের কবরে যে উৎসব হইত 'হিন্দুরাও ধর্মীনার্বশেষে তাহাতে যোগদান কারত। 
অনেক সময় মসজিদের সংলগ্ন ইয়াতিমখানা ( অনাথালয় ) ও মেহমানখানায় ( অতিথিশালা ) 
দরিদ্র, আশ্রিত বালকবালিকাগণ ও চিকিৎসাধীন রুগ্ন ব্যক্তিগণও বিধমশির খাদ্য-ভোজনে 
ধমণন্তারত হইত। পার ফকীরগণের কথা পূবেই বালয়াছি, তাঁহারা জনহিতকর কার্য 
অনুষ্ঠান করিতেন। খুলনা বাগেরহাট অঞ্চলে বিখ্যাত পীর খান জাহান আলি জনসাধা- 
রণের জলকচ্ট নিবারণের জন্য পহ্দ্কারণী খনন করাইয়াছিলেন। তাঁহার বহু গুণমুগ্ধ 
{হন্দ; ধমণন্তরিত হইয়াছিলেন। আবার পীর ফকীীরদের সম্বন্ধে যে নানা অলৌকিক 
কার্ধাবলীর কাহিনী প্রচলিত ছিল তাহাতে আঁশাক্ষত কুসংস্কারপূণ্ণ" অনেক হিন্দু প্রভাবিত 
হইয়া মুসলমান হইয়াছিল ।২২ 

পশর ফকীর ব্যতীত শাসকবর্গ, অভিজাতগশ্রেণী ও কম‘চারিগণও প্রত্যক্ষ ও পরোক্ষভাবে 
ইসলামধমে'র প্রচারে সাহায্য করেন ৷ এশ্লামক মানসের ( 810 ) বিকাশে } 
মসজিদ; মাদ্রাসা ও দরগাসমূহ নিমণণে ; শিক্ষা ও সাহিত্যের সম্প্রসারণে ইহাদের বিশেষ 
আনুক্ল্য ছিল। মুসলমান সাধুসম্ত ও 1বদগ্ধজনেরা তাঁহাদের পষ্ঠপোষকতা লাভ 
করিতেন। জনকল্যাণমূলক বহু কার্যও তাঁহারা কারতেন ৷ এইভাবে বঙ্গদেশে ইসলামের 
জোরদার প্রচার অতীব সাফল্যজনক হয়, বিশেষতঃ পূর্ব ও উত্তরাণ্চল জেলাসম.হে | ৪ 


প্রাভক্রিয়া 


- উচ্লিখিন্ড কারণগুলির সম্মিলত পরিণামে এদেশে ইসলামের প্রসার ঘাটিতোঁছল । 
'কিম্তু ইহাকে প্রতিরোধ করতেও একটি 'বিরহস্ধ শান্তর উদয় হয় যাহা অন্ততঃ কিছুকাল 
কাষকরী ছিল। শ্রীচৈতন্যর আবির্ভাব ( ১৪৮৬-১৫৩৩ ) বাংলার সাংস্কৃতিক ইতিহাসে 
এক মহত্থপ্‌ণ" ঘটনা । ভান্তর ডোরে বাঁধা পাঁড়িয়া বাঙাল এক অখণ্ডজাতিতে পরিণত হয় । 
চৈতন্যদেব, নিত্যানন্দ প্রভাতি বৈষ্ণব ধমগুরুদের আবিভগব ও ধর্মপ্রচার এবং ‘সপ্ত- 
গোগবামগকৃত এক বিশেষ ধর্মতদ্বের বিকাশের ফলে হিন্দুধর্মের পুনরুখান প্রবল আকারে 
দেখা দেয়। ইহার ফলে বাংলা, ডীঁড়ষ্যা এমন "কি আসামেরও হিম্দুসমাজের নবজাগরণ ও 
নবরপোয়ণ ঘটে, বিশেষতঃ অধ্যাত্বচর্চা, সাহত্যানুশীলনে ও সঙ্গীতবিকাশের ক্ষেত্রে 
(কীর্তন গানে) ৷ বৈষবধর্ম যে শুধু উচ্চবিত্ত ও মধ্যবিত্ত শ্রেণীর নৈতিক উন্নাতসাধন 
করে তাহা নহে, মন[ষ্যমান্্কেই মর্যাদা প্রদর্শন করিয়া দারদ জনসাধারণের সহায়ক হয় । 
নাম সঙ্কীর্তনের মাধ্যমে ইহা সমাজের নিশ্নশ্ৰেণীর ও নিরক্ষর মানুষকেও স্বমহিমায় প্রতিষ্ঠিত 
করে। আসাম ও তাহার পার্ববতণ অগ্চলসমূহে শঙ্করদেব ও তাঁহার অনুগামীরা বৈষ্ণবধৰ্ম 
প্রচার করিয়া স্থানীয় আঁধবাসীদের হিশ্দুসমাজের অন্তভংন্ত করিয়া লইয়াছিলেন ৷ 
বৈফবধম* বঙ্গদেশে বিশেষতঃ শহরাণ্ল হইতে দূরবতশী স্থানে, ইসলামের অগ্রগাঁত রোধ কারিতে 
সমর্থ হয় এবং মধ্যযুগের বঙ্গীয় মুসলিম সমাজেও প্রভাব বিস্তার করে। বৈষ্ণবরা 
অবহেলিত উপজ্জাতিসমূহকে স্বধর্মে'র অনুগামণ কাঁরয়া তোলেন এবং ভাবাবভোর নত্যে ও 
ভান্তিমূলক সঙ্গীতের দ্বারা আপামর জনসাধারণের মধ্যে বৈষ্ণবধর্মে'র ব্যাপক প্রসার ঘটান ৷ 


সংখ্যা £ ১৪ যধ্যবগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পৰ্ক ১৩ 


উপর্ত, রামায়ণ ও স্নহাভারতের বিভিন্ন কাহিনীকে ভবলম্বন কাঁরয়া বৈষধরঙ্গণ একাঁটি নতন, 
জনাপ্রয় ও প্রাণবন্ত বাংলাসাহত্য সৃষ্টি করেন। কখন কখন মুসলমান সুলতানগণও 
এই কার্ষে উৎসাহ প্রদান কারতেন। এই বৈষ্ণব সাহিত্য মুসাঁলম সমাজকেও প্রভাবিত করে; 
অন্ততঃ ১২১ জন মুসলমান কাব বৈষ্ণবধৰ্ম'মতের ছারা প্রভাবিত হইয়াছিলেন। 

অন্যদিকে ইসলামের ক্ষেত্রে দেখিতে পাই যে বাঁহরাগত সুফীসম্ত ও ধর্মপ্রচারকদের- 
সংখ্যা ক্ৰমশঃ সঙ্কুচিত হইতেছিল। বৈফবধর্মের দুর্বার গাঁতরোধ করিতে পারেন এরূপ 
সুফাঁসন্তের সংখ্যা অধিক ছিল না। ইসলাম ধর্মপ্রচারের সঙ্দো সঙ্গে উহার মূল তত্ব 
সমূহকে বাঙ্গাল জনসাধারণের বোধগম্য করিয্লা তুলিবার কোন প্রচেষ্টা হয় নাই ।** কেন 
তাহা পরে অলোচনা করিব । 


bl) 


(২) মুসলমান আমলে হিন্দুদের রাজনৈতিক ও ধর্মীয় মৰ্যাদা 


মুসলিম বিজেতাগণ তাঁহাদের রাজনৈতিক ও সাংস্কাতিক স্বাতন্ত্য 'বঙ্জায় রাখিয়া 
চাঁলতেন। বহ্গাদেশ ছিল এস্লামিক রাষ্ট্র বা তাহার অঙ্গ । সুতরাং সেখানেও দিল্লার 
মত তত্বগতভাবে হিন্দুদের কোন রাজনৈতিক মধাদা ( ৪50৪00৭ ) ছিল না। কোন 
অমুসলমান পর্ণ নাগরিকের অধিকার ভোগ করিতে পারতেন না। কিন্ত: বাঁহারা আশ্রয়ের 
বিনিময়ে কতিপয় কর্মসাধন ও িজিয়া করপ্রদানের চুক্তি কারতেন তাঁহাদের জন্ম 
(2070৩ ) বলা হইত ও তাঁহাদিগকে বরদাস্ত ( 01086 ) করা হইত। হিন্দুদের উপর 
কিছু সামাজিক ও আইনগত বাধানিষেধও প্রয়োগ করা হইত, যেমন তাঁহাদের বিশেষ পারচ্ছদ 
ব্যবহার করিতে হইত ; অশ্বপৃচ্ঠে চড়া বা অস্বশস্ত ব্যবহার নিষিদ্ধ ছিল ; কাজীর আদালতে 
সাক্ষ্যদানের অধিকার থাকিত না এবং প্রকাশ্যে কোন প্রকার ধর্মশয় আচার অনুষ্ঠান হইতে 
বরত থাকিতে হইত। শেখ হামদানী প্রণশত 29100018601 Muluk হইতে জানা যায় মে 
'জাশ্মদের (21001) প্রাণ ও সম্পত্তি কুড়ি প্রকার নিয়ম পালনের উপর নির্ভ'র কারত। 
'িয়মভঞ্গাকারী 'জাম্ম ( 2071 )র প্রতি যুদ্ধকালীন অমসলমানোচিত ব্যবস্থা লওয়া হইত। 

ইসলাম ব্যবহারশাস্ত্রে (101) ৪টি বিভিন্ন মতবাদের মধ্যে কেবলমাত্র আবু 
হাঁনফাই হিন্দুদের 'জিজিয়া করপ্রদানের বিনিময়ে ধর্মানষ্ঠানের অনুমতি দিয়াছিলেন। 
অন্য সকলেই ভিন্নমত পোষণ করিতেন ও ইসলাম অথবা মৃত্যু এই দুই পন্থার মধ্যে অন্য 
কোন 1বকষ্পের উল্লেখ করেন নাই ৷ সুলতানদের মধ্যে মামুদ ব্যতীত অন্য সকলেই হানাফণ 
মতই সরকারী বিধি নৈয়ম হিসাবে গ্রহণ করেন ৷ কিন্তু গোঁড়া মুসাঁলমগণ এই আদর্শের 
বিপক্ষে ছিলেন, যেমন মহম্মদ তঘলক ও ফরজ তুঘলকের সমসাময়িক জিম্নাউীদ্দন বরণণ, 
ফিরুজের রাজত্বকালের আফিফ, পঞ্চদশ শতাব্দীর ইয়াইয়া (১59 ) ও সপ্তদশ শতাব্দীর 
ফাঁরস্তা। 

রাষ্ট্র ছিল ইসলামিক কিষছ্ত; সমাজ ছল মিশ্ৰ । বাংলায় 'হিম্দুগণ প্রায় প্রথম দুইশত 
বৎসর উচ্চপদ হইতে বণ্গিত ছিলেন সুতরাং তাঁহারা মুসলমানদের প্রাতি রুষ্ট ও বিরপভাব 
পোষণ করিতেন ৷ স্বাধীনতা হারাইয়া বিক্ষুব্ধ মনে তাঁহারা ম্নৈচ্ছ নিধনের প্রতীক্ষায় 
কালাতিপাত করেন ৷ এইভাবে কাফের ও ম্লেচ্ছদের মধ্যে এক প্রকার সরাসার মেরু বৈপরাত্য 
(polarisation ) ও সামাজিক দ্বভাজন (59০9181 dichotomy ) ব্লাণ্ট ও সমাজে 
সন্ট হয়। 


১৪ সাহত্য-পারিষৎ-পাঁরকা বধ‘ £.৮৮ 


(৩) সামাজিক ও ধ্গীয় পার্থক্য 


ধহম্দুদের অবনমিত রাজনৈতিক মর্যাদা যে ব্যবধানের সৃষ্টি করিয়াছল তাহা হিন্দ:' 
ধর্ম ও ইসলামের মধ্যে সামাজিক ও ধর্মীয় পার্থক্যের দ্বারা আরও বিস্তৃত হইয়া পড়ে। সে 
যুগে হিন্দ; মুসলমান উভয়েই স্বীয় সামাজিক ও ধর্মীয় বিধান-গত বৈশিষ্ট্যগংলি সযত্নে 
পোষণ কাঁরতেন। অধিকাংশ পূর্ব আরুমণ-কারধীরা সংস্কৃতির দিক থেকে হিন্দুদের 
তুলনায় অপেক্ষাকৃত "নয়স্তরের ছিলেন ও সেজন্য হিন্দ: সভ্যতায় সহজেই 'মাঁশয়া 
'গিয়াছিলেন । কিম্তু ইসলাম "ছিল এক নবীন বিশ্বজনীন ধর্ম যাহার বিকাশ হয় মধ্যপ্রাচ্যের 
পাঁবণত সভ্যতার পন্ঠভ্মকায় এবং ইহুদিধর্ম, খষ্টধর্ম। জরোথতাশ্টীয়ানিজম, িও- 
প্লেটোনিজম, বৌদ্ধধর্ম ও ধেদুইন কৃষ্টির সমন্বয়ে । এক আল্লা, এক পম্নগম্বর, এক ধর্ম, 
এক ধর্মপুস্তক ও এক সাম্রাজ্যের বাণী লইয়া ইসলাম এক সহজ তথাপি আত্মাবশ্বাসা, 
মৌলিক, শক্তিশালী ধর্ম হিসাবে গাঁড়য়া উঠে। রক্গাবদ্যাকজ্পনা, দাৰ্শনিক ধারণা, ধমশিয় 
সাহিত্য ও পৃজাপন্ধাত ইত্যাদি বুনিয়াদ" ব্যাপারে ইসলাম ও হিম্দুধমেরি মধ্যে প্রখর বৈষম্য 
বিদ্যমান৷ ইসলাম জ্ঝনাতীত ( transcendental ), আল্লার আদেশ-ভাত্তিক। "হম্দুরা 
বিশ্বাস করেন অন্তাঁনশহত পরমার্থে ( divine 17010909170 )। ঈশ্বরের বাহপ্রিকাশ 
অম্তর্বাসী এশনশান্তিরই দ্যোতক। ‘তৎ ত্বমাস” এই উপলব্ধির ফল ঈশ্বরের অবতারর,পে 
আবির্ভাব । হিম্দুরা বিভিন্বরূপে তাঁহার পূজা করেন। হিন্দু ধর্মে বহৃ-ঈশ্বরবাদ ও 
' মতিপজ্জা ইসলামে দযণাীয় ! বিদ্যাপাতির ভাষায় “একক ধদ্মে অওকো উপহাস” । ফলে 
হিন্দুদের পরম পবিত্র মূৰ্তি ও মান্দির মুসলমানদের বিদ্বেষ উৎপন্ন করে ৷ 

সামাজকক্ষে্রে হিন্দু মুসলমানদের মধ্যে পার্থকা উভয় সমাজের সংগঠনের উপর 
যথেষ্ট প্রভাব বিস্তার করে ও উভয়কেই অন্তস্থল পর্যন্ত গভীরভাবে নাডা দেয়। সমাজ- 
ব্যবদ্থায় দোখ শ্রেণীগত, জাতিগত, বংশ ও বর্ণীভীত্বক স্বাতশ্য বাতিল কাঁরয়া ইসলাম এমন 
এক ধমশীয় সম্প্রদায় স্থাপিত করে যেখানে আপামর মুসলমানদের মধ্যে সাম্য বিরাজমান ৷ 
অপরদিকে হিশ্দুসমাজ বর্ণশ্রম-ভাত্তক ও ক্রমানুসারে সংগঠিত ছিল ৷ ব্যবধান ও 
অস্পৃশ্যতাই এখানে এক পবিত্র ব্যবস্থা বাঁলয়া গণ্য হইত। বিদ্যাপাতর ভাষায় “কতহ* 
গমলামিস, কতহঃ ছেদ’ ৷ দুই সম্প্রদায়ের সামাজিক জপবনেও তীব্র বৈষম্য ছিল। বিবাহ 
ব্যাপারে হিন্দুরা অসবর্ণীববাহ, সগোন্রাববাহ, বিধবাববাহের উপর বাধা নিষেধ আরোপ 
করিতেন। 'কিল্ত: মুসলমানদের মধ্যে সবই প্রচলিত ছিল। 'হম্দুদের নিকট বিবাহ 
বন্ধন চিরস্থারী। মুসলমানেরা বিবাহবম্ধন ছেদ, নারীর পানার্ববাহও মানিয়া লইতেন ৷ 
, ভোজন ব্যাপারে ও খাদ্যাবচারে হিন্দুদের মধ্যে জাতিধর্মীনার্ধশেষে একত্র ভোজনের ও 
' গোমাংস ভক্ষণের উপর বাধানিষেধ ছিল। কিন্তু মুসলমানদের মধ্যে দুইয়েরই প্রচলন 
ছিল। ইহা ব্যতীত আঁভবাদন পদ্ধতি, পারচ্ছদ, মৃতের সৎকার, উওরাধিকারের আইন, 
কালগণনার পম্ধাতি, মসাঁজদের সম্মুখে সঙ্গীত ইত্যাদি ব্যাপারেও দুই. সম্প্রদায়ের মধ্যে নানা 
পার্থক্য ছিল ৷ 

বাস্তবে অবশ্য মুসলমান সংলতানগণ বহ; হিন্দ; বিধিব্যবস্থা, সামাজিক আচার 
ব্যবহার, সম্পাত্ত বণ্টন ইত্যাদির অনুমোদন কারতেন ৷ ইসলামীয় আচারের বিরুদ্ধ হইলেও 
সজতানগণ কয়েকটি হিন্দু সামাজিক ও ধর্মীয় অনহ্ঠান নিষিদ্ধ করেন নাই ৷ যেমন 
মান্দরে প্রকাশ্যে পূজার্চনা ও বাল, বিগ্রহ ও মার্তির শোভাষান্রা; রাজপথে কপর্তন, প্রকাশ্যে 


সংখ্যা £ ১ মধ্যযুগীয় বাংলায় 'হদ্দু-মুপলমান সম্পৰ্ক ১৫ 


মৃতদেহ সংকার, মদ্যাবক্রয়, কচ্ছপ ও শুকরের মাংস ভোজন ।২৭ 


(9) ব্লাজনৈতিক সম্বন্ধ 


দুই সম্প্রদায়ের মধ্যে রাজনৈতিক সম্বশ্ধেও তিন্ত শত্ুতা পরিলক্ষিত হয়। ইহার 
এঁতিহ্য সাম্প্রদায়িক ব্যবধানকে উন্মুক্ত রাখিয়াছিল। একের গোঁরব,--যথা বিজয়কাহিনী 
হিন্দুদের হত্যা ও দাসত্বশৃঙ্খলে বদ্ধন,.-অন্যের লজ্জা ও অপমানের কারণ ছিল । একের 
নিকট যে মততভলা ও মন্দির-ধ্বংস ন্যায্য ও গৌরবজনক ছিল তাহাই অপরের নিকট ঘ্‌ণাহ? 
দেবস্বাপহরণ বা দেবস্থান অপবিল্রীকরণ গণ্য হইত । স্বভাবতই মুসলিম এরীতহাসিকগণ 
এই প্রকার ভয়াবহ, লোমহর্ষক, কাঁতিকিলাপের উচ্ছৰীসত বর্ণনা করতে ভালবাসতেন কারণ 
ইহা ‘ইসলামের (নিমিত্ত জেহাদের মূলনীতি দ্বারা অনুপ্রাণিত ছিল। বিজেতাগণের এই সব 
কী হিন্দুদের নিকট উৎকট, অত্যাচার-পূর্ণ ও বীভৎস অপাঁবন্রীকরণরুপে প্রতিভাত হইত 
এবং তাঁহারা ইহার প্রতিশোধ তালিবার চেষ্টা কারতেন। মহারাণা কুদ্ভ মুস্লিম নারীদের 
বন্দী কাঁরতেন বা একটি মসাঁজদ ধংস করেন ; মালবদেশের মেদিন' রায় ম্ীষ্লম ও সৈয়দ 
নারীদের ক্লঁতদাস করেন ; শের শাহও গোয়ালপ্নরে ইহার প্রতিশোধ গ্রহণ করেন ৷ বিজয়- 
নগরের রাজারা মুসলমানদের হত্যা ও লুণ্ঠন কারতেন। অবশ্য এইরূপ প্রাতিশোধ গ্রহণের 
লিপিবদ্ধ দৃষ্টান্ত অংপই পাওয়া যায় ।২৮ 


(৫) অস্হিষ্ণুতা ও অত্যাচারের মাত্রা ও গৱ;ত্ব--আলোচনা 


পূর্ব মধ্যযুগে মুসলমানদের অসাহফুতা ও হিদ্দুদের উপর অত্যাচারের মান্তা সম্বন্ধে 
সমসামাঁয়ক উপাদানে আমরা যে তথ্য পাই তাহা দুই প্রকারের । স;তরাং অত্যাচারের 
গুরুত্ব উপলব্ধ করিতে হইলে দুই দিকই লক্ষ্য, করা অবশ্য প্রয়োজন | নচেৎ পসিদ্ধাশ্ত 
নিরপেক্ষ হইবে না। , 

বল্সপূর্বক ধৰ্ম।দ্তরাঁকরণ, একব্রে জনসাধারণকে ক্লীঁতদাসে পরিণত করণ ও হিন্দুদের 
জিম্মি (10001) হিসাবে হীন মৰ্যাদা প্রদান ইত্যাদি অত্যাচারের ও হিদ্দুমুসলমানদের 
মধ্যে কলহের বিবরণ সাধারণতঃ আমরা পাই ইবন বন্তুতার চত্দশ শতকের ভরমণবৃস্তান্তে ।২৯ 
সমসাময়িক ভারতীয় সাহত্যেও মুসলমান কর্তৃক হিন্দুদের উপর অত্যাচারের অনেক দক্টাম্ত 
পাওয়া যায়, বথা কাম্মরে, দাক্ষিণাত্যের কোন কোন অংশ ও বাংলায় । এখানে বাংলার 
বিষয় উল্লেখ করিব। . 

মধ্যযুগের বাংলার ধর্মশয় সাহিত্যের অংশাঁবশেষ হিন্দুদের উপর মুসলিমদের 
অত্যাচার এবং তাঁহাদের দুদ শাপ্রস্থ অবস্থার বিবরণ আছে । জয়ানন্দ তাঁহার ‘চৈতন্য 
মধ্গলে' (১৪৮৬ খনাঁঃ পূর্বে ) ভগ্ন গৃহ ও মন্দির মেরামত সত্বেও সুলতান কতক নদীয়ার 
ব্রাহ্মণদের উপর অত্যাচারের, যবন ও ব্রাহ্মণদের মধ্যে চিরস্থায়ী কলহের ও ব্রাহ্মণদের জাতি- 
ল্রংশের উল্লেখ করিয়াছেন ।১* বিজয়গ-গ্তও তাঁহার িনসামঞ্গল' বা পদ্মাপুরাণে' 
আলাউদ্দীন হুসেন শাহের সময় (১৪৯৩-১৫১৯ ) হিন্দুদের উপর হাসান ও হুপেন নামক 
দুই কাজশীর অত্যাচারের কথা বলিয়াছেন ৷ হিন্দুদের জাতি অপাবন্ন করা হইত; পৈতা 
ছিন্ন ও মুখের মধ্যে নিচ্ঠীবন ত্যাগ করা হইত। (হিন্দু বালকদের জাতিচন্যাতির উল্লেখ 
আছে। তলনা-সহ ব্যান্তগণ প্রহ্থত হইতে । ৬১ হুসেন শাহের সমসামায়ক ঈশাননাগরও 
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তাঁহার ‘অদ্বৈত প্রকাশে’ তৎকালীন হিন্দুদের অপবিন্লাকরণ, বিগ্রহভঙ্গ, তৃলসীর উপর প্রশ্নাব 
ও মন্দির অপবিন্রকরণের বিবরণ দিয়াছেন।** বন্দাবনদাসের ‘চৈতন্যভাগবত’ ও ক্ষ্দাসের 
‘চৈতন্যচারতামৃত’, চৈতন্যদেবের এই দুইটি জশবনগতেও মুসলমানদের ধর্মীম্ধতা ও হিন্দুদের 
উপর অত্যাচারের বিবরণ লিপিবদ্ধ আছে। ইহা হইতে আমরা জানিতে পার যে কাজী পথে 
চৈতন্যদেবের কীর্তন 'নাঁষম্ধ করিলে তানও এই নিষেধ অগ্রাহ্য করেন। তাহার সহগামী 
বিরাট জমায়ে দেখিয়া ভয়ে কাজী পণ্ঠেপ্রদর্শন করেন এবং তাঁহার সাঁহত আলোচনার পরই 
নিবত্ত হ'ন। অবশেষে সুলতানও কাজকে চৈতন্যদেবের কোন ক্ষাত কারতে নিষেধ 
করেন ।৩ 

বর্তমান যুগের কয়েকজন বিশিষ্ট লেখক হিন্দুদের উপর হুসেনণাহের সময়ে 
অত্যাচারের দ্টাম্ত দিয়া তাঁহার ধাৰ্মক নীতিকে গোঁড়ামি-দুঘ্ট বলিয়া প্রমাণ কারবার চেষ্টা . 
কারয়াছেন। প্রয়াত মনীষী রমেশচন্দ্র মজুমদার সুলতানের যে কঠোর সমালোচনা 
করিয়াছেন তাহা বিশেষ প্ৰাণধানযোগ্য । তান এমনও মনে করেন যে এইরপ সুলতানের ষে 
প্রশস্তি,-নপাতীতিলক', কফে-অবতার” 'জগং-্ভ্ষণ' ইত্যাদ-_বাঙাল? কবিগণ কারিয়াছেন 
তাহা হিদ্দুদের এক ন!; মনোভাব ও নৈতিক অধঃপতন সূচিত করে।৩৪ দ্টাম্তগদাল 
আপাতদস্টিতে, অথগং ঘটনা হইতে বিচ্ছিন্ন কারলে অত্যাচারের ইচ্গিত বহন করিতেছে 
ঠিকই, কিন্ত: ঘটনার পাঁরপ্রোক্ষিতে ইহাদের ব্যাখ্যা অন্যরুপ হইবে । (১) সুবুদ্ধি রায়ের 
বিরুদ্ধে সুলতানকে প্ররোচিত কাঁরতে তাঁহার বেগমের চেষ্টার অদ্ত ছিল না। বারবার 
সুলতান পত্নীর অনুরোধ যুক্তিষ্বারা খণ্ডন করেন ৷ শেষ পর্যন্ত অবশ্য সুলতান সব্দদ্ধির 
ধর্মনাশ করেন, কিন্তু কাহিনী হইতে ইহা স্পচ্ট প্রতীয়মান যে সুলতানের ধৈর্য, কৃতজ্ঞতা 
ও স্থিরবুপ্ধি স্ত্রীর প্রবল প্রাতশোধস্পৃহার নিকট নাঁতস্বীকার করে। (২) হুসেন শাহের 
উড়িষ্যা অভিযানে মন্দির ধংস হইয়াছিল ঠিকই, উড়িষ্যার আকর উপাদানেও ইহার উল্লেখ 
আছে। হিদ্দুর নিকট নিশ্চয়ই ইহা ‘আঁতে ঘা দেওয়ার’ সামিল কার্য । তবে হুসেন শাহের 
পক্ষে ইহা বলা চলে ষে যুদ্ধকালীন ডামাডোল অবস্থায় শধুর মন্দির ধ্বংস সহজেই হইতে 
পারে বা কাঁরতে পারা যায় । সুলতানের বিশ্বস্ত হিন্দ: কর্মচারী সনাতন তাঁহার সাঁহত 
মন্দির ও মযার্ত ভাষ্গিতে উীঁড়ষ্যা যাইতে অসম্মত হইলে কারারদ্ধ হ’ন ৷ এই ঘটনার ধমশিয় ' 
দিক ছাড়াও রাজকীয় সেবার দিকও আছে। সনাতন অবাধ্যতার জন্যও কারারুদ্ধ হইতে 
পারেন ৷ পরে সনাতন ও তাঁহার ভ্ৰাতা রূপ উভয়েই সুলতানের উপর বাঁতশ্রদ্ধ হইবা 
চৈতন্যদেবের অনুগামী হ'ন 1৩৫ (৩) জয়ানন্দ লাখিয়াছেন যে সুলতান নদ"য়ার চিন্দগণের 
উপর অত্যাচার কারয়াছলেন ৷ ঘটনাটি এই প্রকারের ৷ সুলতানের অনচরবৰ্গ' তাঁহাকে 
বালিয়াছিলেন যে নদীয়ার ব্রাহ্মণগণ গোঁড়ের সিংহাসন বলপ্চৰ্ব'ক অধিকার ক’রবে। গৌড় 
সংহাসনে ব্ৰাহ্মণ রাজা হইবেন এই ধারণা তাঁহারা নিজেরাও পোষণ করিতেন বালিয়া 
বৃন্দাবনদাসও বলেন ৷ সুতরাং ব্রাহ্মণদের এই রাজদ্রোহতার চিন্তা দমন করা সুলতানের 
পক্ষে নিতান্তই স্বাভাবিক ছিল রাজনোতিক কারণে । ক্রুদ্ধ সুলতান নদীয়া ধংস করিবার 
আদেশ দেন ৷ সেখানে এই সময়ে অত্যাচারের মাত্রা অত্যধিক হয়, হিন্দুদের ধর্মীয় ক্রিয়া 
অনুষ্ঠানাদি ব্যাহত হয় ও স্বাভাবিক জীবন যাত্রা স্তথ্ধ হইয়া যায় । সার্বভৌম ভট্টাচার্য বারা- 
ণসী চালয়া যান, তাঁহার ভ্ৰাতা 'বিদ্যাবাচস্পাত গৌড়ে রাহলেন । তবে সুলতানের পক্ষে একথা 
স্বীকার কাঁরতেই হইবে যে এই অত্যাচার কেবল ব্রাহ্মণদের উপর, অন্যসম্প্রদায়ের উপর 
নয়।,ক স:তরাং এই দমননীত কোন ধগশরবো সাম্প্রনীক্িক গোঁড়া প্রণোদিত নহে । 
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এই পাঁরপ্রোক্ষতে নবন্থীপে শ্রীচৈতন্যের অসামান্য প্রভাবে স্থানীয় শাসনকর্তারা ভাত হইয়া 
পড়েন কীর্তন বন্ধ কারবার জন্য তাঁহার বিরম্ধবাদীরা তাঁহার অনহগামণ ব্যান্তদের 
রাজশান্তির ভয় দেখাইত ! 
কেহ বলে আরে ভাই পড়ল প্রাণ, 
শ্রীবাসের তরে হৈল দেশের উচ্ছাণ। 
আজি মঞি দেয়ানে শুনল সব কথা, 
রাজার আজ্ঞায় দুই নাও আইসে এথা । 
শুনলেন নদাঁয়ায় কীর্তন বিশেষ, 
ধার আঁনবারে হৈল রাজার আদেশ ৷'-- 
এই মত কথা হৈল নগরে নগরে 
রাজনৌকা আসে বৈষ্ণব ধারবারে ।১৬ 
আচার্য মঞ্জুমদারের অভিধতের বিপক্ষে বলা যাইতে পারে যে সাহত্য-সোবগণের 
পক্ষে শাসনরত রাজার স্তৃতিগান সেকালে রেওয়াজ ছিল এবং ইহা অপারহাষ'রপে নৈতিক 
স্খলনও প্রবাণিত করে না। প্রাচীনকালের সংস্কৃত সাহিত্যে ইহার বহ; নজর আছে। 
মধ্যযগেও অন্য অনেক দৃন্টন্তও আছে। তকের খাতিরে ন্যায়সত্গতরূপেই বলা যাইতে 
পারে যে বাংলার মুসলিম শাসকদের সম্বন্ধে সমসাময়িক হিন্দ; কবিগণের অবাধ প্রশংসা তখন 
যে এক চিরম্তন সাম্প্রদায়িক উত্তেজনা বা সংঘর্ষ ছিল এই আঁভমতের বিরদ্ধে যাইবে । 
উত্তেজনা বা সংঘর্ষ যে ছিল না তাহা নহে, ছিল, কিন্ত; ইহা বাস্তবে চিরন্তন ব্যাপার ছিল না। 
»রণাঁয় যে, ব্ৰাহ্মণ-মংসাঁলম সংঘর্ষ ও সামায়ক ধর্খীয় দাঙ্গা যাহা ঘাঁটয়াছিল তাহার কারণ 
কখনও কখনও 'কছু মুসালম কর্মচারিগণের ব্যক্তিগত মাজি ও ধণশিয় অত্যাৎসাহ ও অন্য 
সময়ে সামাজিক ও রাজনৈতিক হেতু ৷ 'িনসামঙ্গলে' বিজয়গ,থ [লিখিয়াছেন যে হুসেনহাটি 
গ্রামের সহানূভ/তিশশীল কাকী 'হদ্দুদের সপ্পদেবী মনসার হাঁড়র পুজা সম্বম্ধীর যাবতীয় 
অনুষ্ঠান পালন করতে অনুমাত দিয়াছিলেন। কিন্তু ইসলাম ধর্ম বিস্তারে অতণ্যধসাহাঁ 
মোজ্লা সেইজন্য তাঁহাকে "তরস্কূত করেন ৷ 'এই জন্য ত্রাঙ্গণগণ মুসলমানদের নিকট হইতে 
দূরে যাইয়া বসবাস আরম্ভ করেন। বিপ্রদাসও তাঁহার ‘মনসাাবজয়ে’ এই ধরনেরই চিত্র 
অস্কিত কবিয়াছেন 1৩৬ 
সাহত্য ব্যতীত ৪:দ ও অন্তলেথ হইতেও যে তথ্য পাওয়া যায় তাহাও হুসেন শাহের 
আন,কুল্যেই যাষ। তাঁহার প্‌ব“ধতী সুলতানগণ মুদ্রায় ইসলামের ও মুসলমানদের সহায়ক’ 
উপাধি উৎ্কীণ“কারতেন। কিন্ত তান ও তাঁহার পরবতর্ সুলতানগণ এই প্রথা বন্ধ করিয়া 
'দিয়াছলেন, যাঁদও কাঁলমা ( কলমা ) প্রাচীন রীতি হিসাবে খোদাই থাকিত। হুসেনশাহশ 
বাংলায় ।জজিয়া কর লওয়া হইত না। যে বৈষ্ণব সাহিত্যে হিন্দ: মুসলিম সংঘর্ষের কথা 
আছে তাহাতেও ইহার উল্লেখ নাই। সম্ভবতঃ মুসলমানদের উপর জাকাত 3 (28.8) 
ধার্য হইত না। সুতরাং বলা যায় যে হুসেন শাহী সুলতানগণ বহুলাংশে ধমশীনরপেক্ষ 
নাত অনুসরণ কাঁরয়াছিলেন ।৩? 
সুতরাং দেখা যাইতেছে যে মধ্যযুগের বাংলায় সামাজক ও ধর্মীয় অবস্থার চিত্রের আর 
একটি দিকও রাহয়াছে। অত্যাচার, ধর্মন্তরণ, মাম্দর-ধন্ংস ও বিগ্রহভঙ্গা হইল একাঁদক । 
শুধ; একাঁদকের প্রতি লক্ষ্য রাখলেই প্রকৃত ইতিহাস রাঁচত হইবে না। 
৬ 


১৮ সাঁহত্য-পরিষধ-পাঁপৰকা বর্ষ £ ৮৮ 


বস্ত্ত সমসাময়িক সাহিত্যে আনবষাষ্গক উল্লেখ (iocidental references) হইতে 
জানা যায় যে হিন্দ; মুসলমান সম্বন্ধের ইতিহাস শুধু অসাহিফ্ণতা ও তাহার বিভিন্ন প্রকাশের 
নিরবচ্ছিন্ন একঘেয়োমর বিবরণ নহে। বৈষ্ণব সাঁহত্যেও মধ্যে মধ্যে আমরা এই সম্বন্ধের 
উৎ্ঞ্জবল চিত্র ও জীবনযাত্রার ক্ষেত্রে পারস্পাঁরক প্রভাবের উল্লেখ পাই "৮ ইহা হইতে সহজেই 
প্রতীয়মান হয় ষে অন্ধ গেশড়ামির কাণ্ড হয়ত সচরাচর ঘটিত না এবং সমাজ ও সং্কাতিতে 
সম্ভাবের অনুকূল আবহাওয়া গাঁড়য়া উঠিতোঁছল। এই ধারার প্রভাবও হয়ত সুলতান, মন্ত্রী 
বা সাধ্‌সম্তদের ক্রিয়াকলাপের উপর নির্ভর কারত। শামপুদ্দীন ইলিয়াস শাহ, রাজা গণেশ, 
জালালুদ্দীন, আলাউদ্দীন হুসেন শাহ ও আরও অন্য কয়েকজন সুলতান হিন্দুদের প্রতি 
'অয়-সধূর' অর্থাৎ সাধারণভাবে উদার ও সহানভাতিশীল না হইলে ইহা সম্ভবপর হইত না। 

অতএব এই প্ৰশ্নই মনে উদয় হর যে মধ্যে মধ্যে যে সাম্প্ৰদায়িক উত্তেজনা বা সংঘর্ষ“ 
হইত, তাহার ফল সর্বতোভাবে বিষময় ও অনর্থকারক হইলেও, তাহার মানা বা গুরুত্বের 
প্রভাব কত স;দ্‌র-প্রসারী ছিল? এর ফলে ক সামাজিক বিকাশের ধারা ব্যাহত হইয়াছিল ? 

হিন্দু মুসলিম সমন্বয়ে সুফীর্দের অবদান অনন্বাকার্য । তবুও ইহা বলা বোধ হয় 
আঁতরাঞ্জত হইবে যে স্মফশদের ওঁদাষেরি ফলে হিন্দুদের অছতবাদের প্রতি মুসলমানদের 
প্রাতকুলতা প্রশামত হইয়াছিল, কারণ ইহার কোন প্রমাণ নাই। কিন্তু আপাঁতক বাধা 
বিড়ম্বনা সত্বেও সাধারণ জীবনস্রোত সাম্প্রদায়িক দুই ধারায় পরিপুষ্ট হইয়া বহমান ছিল। 
হিন্দ:সমাজে ব্রাঙ্মণগণ ছিলেন সংখ্যালাঘষ্ঠ, নিম্ন-শ্ৰেণীর 'হন্দুরা ছিলেন সংখ্যা-গাঁরণ্ঠ । 
শেষে স্তাঁদগের সাহত একই গ্রামে বা নগরে বসবাসকারা হিম্দু-মাতার গর্ভ-জাত মুসলমানদের 
বা তাঁহাদের বংশধরদের সামাজিক সম্বন্ধ সদ্ভাবাত্মক, আদ্তাঁরক, প্রাতবেশীসুলভ ও 
সহযোগিতা-পূু্ণ থাকাই সম্ভব । কয়েকটি উদাহরণ হইতে ইহা জানা যায় যে ছিলও তাই ৷ 
সুলতান আমলে হিন্দুদের স্থান 

প্রথমেই আলোচনা করা যাক সুলতানী আমলে হিন্দুদের ম্থান। ইসলাম" রাষ্ট্র 
িধানগত ভাবে হিন্দুদের মর্যাদা সম্বন্ধে বিচার কাঁরয়াছি । এখন বাস্তবে তাহা কি প্রকার 
ছিল পরীক্ষা করা আবশ্যক । 


(ক) 'হিন্দ;গণের রাজ কার্ষে নযান্ত 


সুলতান! রাজসভায় 'হন্দুগণের রাজপদে নিষুস্তি সম্বম্ধে আগর্য রমেশচন্দ্র মজুমদার 
কোনই গুরুত্ব পোষণ করেন নাই। তান মনে করেন ইহা বিরল বা আকম্মিক ঘটনা ৷ 
[কদ্তু গভীরভাবে আলোচনা কাঁরলে ইহা যে ভ্রান্ত ধারণা তাহা সহজেই অনুধাবন করা যায় । 
প্রথম প্রথম হিশ্দুদের নিধান্ত বিপথ্জনক হইতে পারে আশঙ্কায় তাহাদের রাজপদ হইতে দুরে 
রাখাই যন্তসহ্গত বালয়া স্বাভাঁবক কারণেই সুলতানগণ মনে করিয়াছিলেন ৷ ধারে ধীরে 
হিন্দুদের প্রতি বিঘেষ ও আব্বাস হাস পায়। শামসুদ্দীন ইলিয়াস শাহ (১৩৪২-৫৭) 
অনেক হিন্দুকে উচ্চ রাজকাবে' নিষুস্ত করেন ৷ কারণ প্রথম যুগের সধর্মী আমার জায়গাঁর- 
দ।রগণ প্রায়ই বিদ্রোহ করিতেন, 1নিয়ামত রাজস্বও প্রদান কারতেন না। আমীর খসরুর 
সাক্ষামতে হিন্দুসৈন্য গৌড়ীয় সুলতানের পক্ষে উাঁড়য্যা আভযানে যোগদান করিয়াছিল ৷ 
এই সব কারণে মধ্য বন্ধে রাজস্ব আদায়ের জন্য বহু হিন্দ; জামদার নিষন্ত হয়। আভ্যন্তরীণ 
শাসনেও সুলতানগণ হস্তেক্ষেপ না করার ফলে গ্রামাঞ্চলে প্রাচীন শাসনব্যবস্থা প্রায় অক্ষণ্লই 


সংখ্যা ঃ ১ম মধাষুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পৰ্ক ১৯ 


ছিল। শামসহদ্দীন ইলিয়াস ভূইয়া (ভৌমিক ) বালয়া খ্যাত জামদারশ্রেণীর উপর নির্ভ'র 
করিতেন ও রাজ্যলাভের পর উত্তর বঙ্গের ভুস্ইয়াদের অধীনে এক রাজকীয় সৈন্যদলও গঠন 
করেন ৷ এইভাবে ইহারা শাসনে ও সৈন্যসংগঠনে সুলতানদের দক্ষিণহস্তস্বরূপ 
হইয়াছিলেন। ই'হারা স্ব স্ব সৈদাদলও পোষণ কারতেন। পরগণা ভাদুরয়ায় ( ভাতনারয়া) 
জায়গীরদার জগদানদ্দ ভাদুড়ী শামসুষ্দীনের প্রধান উজাঁর ছিলেন। তাঁহারই বংশধরগণ 
“একটাকিয়া ভাদুরণ' বলিয়া পরে খ্যাত হ’ন 1৩৯ 

হিন্দনদের প্রাত বিহেষ ও অবিশ্বাস হাস না পাইলে গণেশ (১৪১০-১৪)-জালালুদ্দীনের 
(১৪১৮-৩৩ ) রাজত্বকালেই গৌড় দরবারে হিন্দ; পাদ্ডত-শাসকের যে প্রাতপাত্ত প্ৰতিষ্ঠিত 
হইয়াছিল তাহা পরবর্তী সূলতানদের সময়েও যথাসম্ভব বজায় থাকত না, বা সুলতানকে 
মন্ত্রণাদানে, রাজ্যশাসনে, বিশেষতঃ রাজস্বাবভাগে, এমনকি সেনাপাঁতপদেও 'হদ্দু নিয্য্ত 
হইত না। ব্ৰাহ্মণ, কায়স্থ, বৈদ্য ও অন্য শ্রেণীর হিন্দগণও রাজানগ্রহ লাভ করেন ৷ হিন্দ: 
কারীদের মূসলমানী পদবী প্রদান করা হয় ।5০ 


ব্রাহ্মণ £ মহিন্তাপনীয় আচার্য গাঁই (301) বৃহস্পতি মিশ্ৰ পশ্ডিত ও রাজনখীতাবিদ 
হিসাবে গণেশ ও জালালদ্দীনের সময় হইতেই বিখ্যাত ৷ একাধিক গৌড়াধপাঁতির মন্ত্র হইয়া 
তিন মন্তণাদান কারতেন ও অনেক উপাধি পাইয়াছিলেন।৪১ বিশ্রাম ও রাম প্রভূত 
তাঁহার পত্রগণও রাজমশ্্দের মধ্যে প্রধান হইয়াছিলেন। পণ্দশ শতকের প্রথম পাদে 
সুলতান জালালাদ্দীনের দক্ষিণ হস্ত ছিলেন তাঁহার এক হিন্দ; মহামন্ত্রী সেনাপাঁত। সুলতান 
তাঁহাকে “রায় রাজাধর' উপাধি দিয়া সম্মানিত করেন 1৪২ 

রাজনীতিক ক্ষেত্রে হুসেনশাহশ সুলতানদের আমলে অনেক ব্ৰাহ্মণ উচ্চ চিঠি 
পদলাভ করেন ৷ সুলতান হুসেন শাহের শাসনকালে রাজ্যের দুই স্তম্ভস্বরূপ ছিলেন 
যশোহরানবাসী ভরা প্রগোন্রীয় ব্রাহ্মণ মহাপশ্ডিত ও মহাকবি, সনাতন (মৃত্য আনুঃ 
১৫৫৮ ) ও তাঁহার ভ্রাতা রূপ। সনাতন ছিলেন 'দবার-খাস’ (খাশ মুন্সী বা প্রাইভেট 
সেক্রেটারী ) ও রূপ ছিলেন “সাকর মাজ্সক’ 1৪৩ তাহাদের ভ্রাতা অনুপ (অনুপম, নামান্তর 
বন্লভ ) ছিলেন মনদ্রাশালার অধ্যক্ষ (মুদীর ই জবর, master of the mint )1 ই*হাদের 
অন্য আত্মীয়স্বজনও উচ্চ রাজকর্মচারী ছিলেন যেমন সনাতনের শ্যালক ।** জয়ানন্দের 
চৈতন্যমঙ্গলের সাক্ষ্য মানিয়া লইলে ইহা মনে হইবে যে হয়ত হুসেন শাহের 'হিন্ংপ্রণীতি 
কেবলমান্ রাজনৈতিক কৌশল, প্রয়োজনের তাগিদে, 1কণ্ত; অত্যদ্ত বিশ্বস্ত ও গোপনীয় 
কার্যে হি্দুশনিযক্তি শুধু কৌশল নয় ।** 

কায়দ্ছ ব্রার্থণদের পর কায়স্থদের আঁধকার ও প্রভাব প্রাতাশ্ঠিত ছিল রাজকা্যে, 
সৈন্যশনয়ম্্রণে ও দেশ-শাসনে ; তবে সর্বাপেক্ষা আধক ছিল উচ্চ ও নিন রাজকার্ষে 
বিশেষতঃ রাজস্বশবভাগে ও জমিদারী পারচালনায় । রুকনৃদ্দীন বারবক শাহ (১৪৫৯- 
প্রায় ৭৪) তশহার প্রধান কর্মচারী কুলীনগ্রামের মালাধর বসুকে গুণরাজ খান” উপাধি 
'দয়াছিলেন। তশহার বংশধরগণও বহুকাল পর্যন্ত গৌড়দববারে নিয্স্ত ছিলেন। এ সভায় 
কুলীনগ্রামের বসবর্ণ বক্শী'দের সম্বদ্ধে রূপরাম তশহার ধেমমংগলে' লাখয়াছেন, 
কায়স্থ কারকুন যত করে লেখাপড়া” ৷ কুষ্ণদাস কবিরাজও 'লাখয়াছেন যে সনাতন বৈরাগ্যের 
জন্য রাজকার্ প্রায় ছাড়িয়া দেওয়ায় “লেভ কায়স্থগণ রাজকার্ধ করে'।5৬ ব্লাজমালা’ 
হইতে জানা যায় যে গৌর মল্লিক ছিলেন হুসেন শাহের পন্নপরা অভিযানের’ এক সেনাপতি । 


২০ সাহিত্য-পারবং-পাম্রিকা বৰ্ষ £ ৮৮ 


আর এক সেনাপাঁতি (লস্কর ? সরলস্কর ) কায়স্থ রামচন্দ্র খান ছিলেন রাজ্যের দাক্ষণাংশের 
আধিকত ৷ সুলতান ও উীঁড়ষ্যার প্রতাপয়ুদ্রের সংঘর্ষের বিপজ্জনক সময়ে রামচদ্দেরই 
সাহায্যে শ্রীচৈতন্য ছৱভোগ দিয়া সীমান্ত সহজে পার হইয়া নীলাচল গিয়াছিলেন। 
হুসেনশাহের উজার ছিলেন বর্ধমানবাসী দক্ষিণরাটীয় বসুবংশাঁয় গোপীনাথ বস: 
পুরন্দর খান’ |" | 

কায়স্থগণ তশহাদের কূটব্দাম্ধ ও প্রতাপের জন্য এতই প্রভাবশালী ছিলেন যে দোষ 
সত্বেও শাসকেরা তাহাদিগকে সহজে পীড়ন কারত না। 

“বিশেষে কায়স্থ বৃত্তি অন্তরে করে ডর। 
মথে তন্জ'‘গক্জ‘ করে মারতে সভয় অন্তর 7৮৪ 

অন্য সম্প্রদায় 8 রাজপদে অন্য সম্প্রদায়ভত্তে ব্যাক্তও সুযোগ পাইত। গৌড়ীয় 
দরবারে যে সম্প্রদায় স্বীয় প্রভাব প্রাতিপাত্ত বরাবর বজায় রাখিতে সম" হইয়াছিলেন তাহা 
হইল বৈদ্য ৷ প্রাসাদ ও অদ্তঃপুরে ষড়যন্ত্রের ভয়ে সুলতানগ্রণ একমান্ত বি*বস্ত বৈদ্য 
ধ্যতশত অন্য কাহাকেও রাজ চিকিৎসক (খাস চিকিৎসক ) হিসাবে নিষ্যস্ত কারতেন না। 
ইহাদের মধ্যে কেহ কেহ ছিলেন পাল ও সেন যুগের রাজবৈদ্যবংশজাত। পর্বের ন্যায় 
ইহাদের উপাধি হইত “অন্তরঙ্গ ৷ হুসেন শাহের প্রধান চিকিৎসক ছলেন মুকুন্দ দাস। 
বর্ধমান জেলার শ্লীখ"ড অঞ্চলের অনেক বৈদ্য গোড় সরকারে নিষ্যন্ত ছিল, যথা মহাকবি 
দামোদর 'যশোরাজ খান’ ও তশহারই দৌহর গোঁবদ্দদাস কবিরাজ । 

ছরশদের মধ্যে হুসেন শাহের দেহরক্ষী কেশব ছতশীর নাম উল্লেখনীয় । 

বণিকদের মধ্যে সুলতান শামসুদ্দীন ইউসুফ শাহ ১৪৭৫-৮১) তশহার দরবারের 
কর্মচারী বরেম্দুবিষয়ের বাণক কলেধরকে প্রথমে ‘সত্যখান’ ও পরে শি:ভরাজখান” উপাধি 
দেন। *» 
(খ) রাজ সভাশ্রিত সাহিত্য ও সাংস্কৃতিক কেন্দু 


বঙ্গ বিজয়ের প্রায় প্রথম দুইশত বৎসর ছিল অরাজকতা ও অশান্তির যুগ । চতুর্দশ 
শতকের শেষভাগে বাংলায় স্বাধীন ইলিয়াস শাহী সুলতান বংশের প্রতিষ্ঠার পব শান্তি 
স্থাপিত হওয়ায় শিক্ষা, সাহিত্য ও সংস্কৃতির বিকাশের অনুকঙ্গ আবহাওয়া সৃষ্ট হয়। 
সদলতানী আমলে বাংলা ইসলাম’ সাংস্কৃতিক যোগাযোগ হইতে বিচ্ছিন্ন 'ছল। ফাসা 
ভাষা রাজভাষা হইলেও ইহা পারস্য বা উত্তর ভারত হইতে আগত কোন ধারার দ্বারা সম্ধ 
হয় নাই। অনেক সুলতান ও শাসনকর্তা সভাপশ্ডিতের মুখে পৌরাণিক কাহিনীর আব.ত্তি 
শুনিতে ভালবাসতেন । সুতরাং বাংলাদেশে সংস্কৃত, লৌকিক পুরাণ ও সাধারণ সাহিত্যের 
চর্চা শাসকবর্গের অর্থাৎ সুলতান ও কর্মচাঁরদের পোষকতা লাভ কাঁরয়াছিল। অধ্যাপক 
সুকুমার সেনের মতে ‘মধ্যযুগের পৌরাণিক বাংলাসাহত্য প্রধানত রাজসভাশ্রত বললে 
অত্যান্ত হয় না!’ ‘কফ্চলালা’ কাঁহনীর আকর সংস্কৃত পুরাণ ' হারবংশ, বিষ্ণুপুরাণ 
ইত্যাদি ) ব্যতীত দেশীয় লৌকিক ( রাধাকুষ্প্রণয়ললাবিষ্নক ) কাহিনী। সম্ভবতঃ 
শ্রীমদভাগবতপদ্রাণ বাংলায় চতুর্দশ শতকের পর্বে প্রচলিত ছিল না ও এ শতকের মধ্যভাগে 
মাধবেদ্দ্পুরীই ভাগবতের প্রসার করেন ( সেন)! সর্বপ্রথম গৌড় দরবারের কর্মচারীদের 
মধ্যেই প্রথম ভাগবতের আদর হয়। মালাধর বস: প্রধানত ্রীমদভাগবত অবলম্বনেই 
'শ্রীকফোবজয়' রচনা করেন ৷ সনাতনের জন্যও ভাগবত লেখা হইয়াছিল ৷’ * 


সংখ্যাঃ ১ম মধ্যযুগীয় বাংলায় হম্দ-মুসলমান সম্পৰ্ক ২১ 


পঞ্চদশ শতকে যদ; জালালদ্দীন মহম্মদ শাহের (১৪১৮-৩৩) হিন্দ; মহাসম্পী 
সেনাপাঁতর অনুরোধে আচার্য কাঁব চক্লবতাঁ' বৃহস্পতি মিশ্র সমত রত্বহার’ রচনা করেন ৷ 
কবির মনাঁষাকে সুলতান বিশেষভাবে সম্মানত করেন ।৫১ বিশ্ৰাম ও রাম প্রভৃতি তশহার 
পূত্রগণও দিণপ্বিজয়া পশ্ডিত ও কবাদ্দু হিসাবে দেশে-বিদেশে খ্যাত হ’ন ।*২ 

কোন কোন গোৌড়'য় সমলতান যে কাঁব/পাঁশ্ডতের পৃষ্ঠপোষকতা রাজকত‘ব্য হিসাবে 
গণ্য করিতেন তাহা সম্ভবতঃ হিন্দু রাজকমণ্চারীদের প্রভাবে। সুলতান কাব|পাশ্ডিতকে 
সাধারণতঃ 'শুভরাজখান” গুণরাজখান” “যশোরাজখান”» ইত্যাদি উপাধি দ্বারা সম্মানিত 
কারতেন। খান’ বা খা’ শব্দের অর্থ ঠাকুর বা মহাশয় । পরে ইহা “রায় খা’ পদবীতে 
পারণত হয়। উপাঁধর জন্য কাব/পিশ্ডিতরা সুলতানের গ্‌ণকণর্তন দ্বারা কৃতজ্ঞতা 
প্রকাশ কারতেন ।*১ 

সুলতান বরবক শাহ ইলিয়াসাঁ ( ১৪৫৯-৭৪ ), শ্রীমদ ভাগবতের দশম ও একাদশ স্কদ্দের 
বঙ্গানবাদক ("শ্রীকফবিজয়* ১৩১৫-১৪০২, ১৪৭৩-৮০) কুলীনগ্রামের মালাধর বসকে 'গুণরাজ 
খান’ উপাধি ছারা সম্মানিত করেন! তাঁহার পত্র 'সত্যরাজ?ও ‘খান’ উপাধি ভাষত হ'ন । 
সম্ভবতঃ কৃত্তিবাসও তাঁহার পোষকতা লাভ করেন । 

সুলতান শামসুদ্দীন ইউসুফ শাহ ইলিয়াসাঁ (১৪৭৪-৮২) তাঁহার কর্মচারী কুলধরকে 

‘সত্যখান’ ও পরে শ.ভরাজখান” উপাধ প্রদান করেন ৷ ইন গোবর্ধন পাঠকের সহায়তার 
“পুরাণ সর্বস্ব’ নামক একাট পরাণ-স্মাত-সংগ্রহ গ্রন্থ সঙ্কলন করিয়াছিলেন। (১৩৯৬ শক! 
১৪৭৪-৭৫ ) 

সুলতান হুসেন শাহের ( ১৪৯৩-১৫১৯ ) অনেক কর্মচারীই কাবিপাণ্ডত 'ছিলেন। 
তাঁহাদের মধ্যে সনাতন, রূপ, কেশবখান ছন, রামচন্দ্র খান উল্লেখযোগ্য । দামোদর ‘যশোধর 
খান’ তাঁহার কিৃফমঞ্গল' কাব্যে হুসেন শাহের উল্লেখ করিয়াছেন । তাঁহারই দোঁহিন্ল 
গোবিদ্দদাস কবিরাজ পদকর্তা হিসাবে খ্যাতিলাভ করিয়াছেন ।** কুলাীনগ্রামের মালাধর 
বসুর কথা পূবেই বালয়াছি।'* ব্ৰাহ্মণ বিপ্রদাসের 'মনসামঞ্গাল” কাব্যের (১৪১৭|১৪৯৫) 
পযক্পকায় হ্‌সেন শাহের নাম উল্লিখিত ।** ফহোবা সরকারের অদ্তভ-ক্ত ফুজ্লশ্রী গ্রামের 
বিজয় গড 'মনসামঞ্গল' লাখয়াছিলেন ( ১৪০৬|১৪৮৪ ) । (০ %%9-1৭ 

হংসেন শাহের প'ত্র সুলতান নসণরুদ্দন নসরৎ শাহ ( ১৫১৯-৩৩ ) কবিখেখর-উপাধিক 
দেবকীনম্দন সিংহের পোষক ছিলেন ।'" নসরতের পূত্র সুলতান আলাউ'্দীন ফরজ শাহ 
(১৫৩২-৩৩) শ্রীধর ৱাহ্মণকে দিয়া “বদ্যাসুশ্দর” কাব্য লিখাইয়াছিলেন ৷ ইহার বিষয়বস্তু হইল 
চণ্ডী বা কালী পূজার মহিমা প্রচার ৷ এইরূপে সুলতানগণ হিন্দুসংস্কৃতির পোষকতা করেন। 

চাটিগাঁয়ে (চট্টগ্রামে ) হুসেন শাহের সেনাপাঁত প্রাতরাজ ) লস্কর পরাগল খান ও 
তাঁহার পত্র নসরৎ (হট ) খানও গৌড়ের অনুরূপ সাংস্কীতিক পরিবেশ গঠন প্রচেষ্টায় 
বাঙালী কবির পন্ঠ্পোষকতা করেন! পরাগল খানের পোষকতায় কবীন্দ্র পরমেশ্বর 
মহাভারতের আঁদপব হইতে স্মীপর্ব পষন্ত প্রথম বঙ্গানঃবাদ করেন।*৮ হুসেন শাহের 
পুর নসরং শাহের সময়ে পরাগলের পুত্র ছুট” খানের আদেশক্রমে শ্রীকর নন্দা জৈমিনধ 
সংহতার দীর্ঘতর আখ্যান হইতে মহাভারতের অশ্বমেধ পর্বের অনুবাদ করেন।*১ কারণ 
‘ছী পরমেশ্বরের সংক্ষিপ্ত বিবরণে সম্তুন্ট হইতে পারেন নাই। কিন্ত পিতাপনত্ের এই 
প্রচেষ্টা যোগ্য কাঁবপাণ্ডতের অভাবে ফলপ্রসূ হয় নাই। অন্বাদ ব্যতীত কোন স্বাধীন 
রচনা লিখিত হয় নাই । 


২২ সাহত্য-পরিষতপন্লিকা ব্ষ: £ ৮৮ 


রামায়ণ; মহাভারত ও শ্রামদভোগবত এই তিনটি পাবিশ্র সংস্কৃত গ্রম্থের বৰ্গানবাদ 
মাতৃভাষায় চিত্রিত লৌকিক সংস্কৃতির প্রাধান্যের প্রতাকগ্বরপ ৷ ইহা জনসাধারণের, হিন্দু 
ও মুসলমান উভয় সম্প্রদ্দায়েরই মানসিক চাহিদা পূরণ করে। পরমেশ্বরের পরাগলী 
মহাভারতের প্রভাব তৎকালীন বাংলার 'হদ্দু ত’ বটেই, মুসলমান সমাজেও এত গভীর ছিল 
যে সমসাময়িক প্রখ্যাত লেখক সৈয়দ সুলতান লিখিয়াছেন যে ( হিন্দ; এবং) ম:সলমান ঘরে 
ঘরে ইহা পাঠ করিত এবং কেহই ঈশ্বর ও তাঁহার পয়গম্বরকে মনে রাখিত না। আম মুসালম 
জনতা শুধু বাংলাই জানিত ৷ আরবা ও ফাসাঁতে একেবারেই অজ্ঞ বলিয়া তাহাদের এম্লামিক 
ধ্মগ্নন্থের কোন জ্ঞানই ছিল না। তাহাদের ম্ানীসক পটভূমি মুসলিম অপেক্ষা 
আঁধিকতর হিন্দু ছিল বলিলে অত্যন্ত হইবে না। সন্দেহ নাই তৎকালীন বাংলার ভৌগোলিক, 
রাজনৈতিক ও সাংস্কৃতিক বিচ্ছনতার পারপ্রোক্ষিতে এশ্লামিক বিষয়ে রচনা অধিক হয় নাই। 
অথচ প্রথম যুগের মুসলিমদের ধর্মীয়, আধ্যাত্মিক ও মানাসক অভাব পূরণ কারিতে হইবে 1১* 
ধীরে ধীরে বহিরাগত মুসলমানগণ বঙ্গায়িত হইয়া (39188110195) পুস্তক বা কাব্য রচনা 
করিয়া বাংলা ভাষা ও সাহিত্যে নিজেদের অবদান রাখিতে থাকেন ৷ ইহার ফলাফল 
পরে আলোচ্য । 

সুলতানশ আমল শেষ হইবার পর বাংলার বিভিন্ন সীমান্তের স্থানে স্থানে হিন্দ, ও 
মুসলমান রাজ্য সভায় ৬১ ষোড়শ শতাব্দীর মধ্যভাগ হইতে পৌরাণিক ও রোমান্টিক কাব্যচণ্চা 
অব্যাহত ছিল। যেন গোড়সভার নিবাপিত সাহত্য-দীপশিখার প্রাতচ্ছাব। মুসলমান 
নূপাঁতিদের সভাতেও হিন্দুদের ন্যায় কাঁবপাণ্ডত থাঁকতেন। সুলেমান খান কররাণর 
পোৱ, ঈশাখানের পত্র মুসাখান 'মসনদ-ই-আলির সভাপশ্ডিত ছিলেন মথুরেশ। তান 
তাঁহার রচিত আঁভধান শম্দরত্বাবলপর উপক্রমাঁণকায় ও উপসংহারে মুসাখানের ও তাঁহার 
ভ্রাতাগণের ( মহম্মদ খান, আবদহজ্লা খান ইত্যাদি ) ভয়সাঁ প্রশংসা কারয়াছেন। 

রোসাহ্গ ( আরাকান ) রাজসভায় সপ্তদশ শতকের মধ্যভাগে অনেক বাঙ্গালী গুণ 
আশ্রয় লাভ করেন ৷ বিশেষতঃ দুইজন প্রখ্যাত মুসলমান কবি, দৌলৎ কাজী ও সৈয়দ 
আলাওল, সভার গৌরববৃদ্ধি ও উল্লেখযোগ্য সাহত্যস্‌ণ্ট কাঁরয়াছেন।** তাঁহাদের 
পরবর্তী ( সম্ভবত ষোড়শ শতকের শেষভাগের ) সাবারদ খান নামক অন্য একজন 
মুসলমান কবির রাঁচত পব্দ্যাক্গুশ্দর” কাব্য পাওয়া গ্রিয়াছে। এই মুসলমান কবিরাই বাংলা 
সাহিত্যে রোমান্টিক আখ্যায়িকা কাব্যের প্রচলন করেন । 

সাংস্কৃতিক কেন্দ্রঃ সুলতান আমলে পঞ্চদশ শতকে ব্ৰাহ্মণ্য সংস্কৃতির কয়েকটি 
কেন্দ্র ছিল। মুসলমানগণ অনেক সময়ে হিন্দীবরোধা হইলেও এই কেন্দ্রগুলির কোন ক্ষতি 
করে নাই। 

(১) রামকেলী গ্রাম ৬৩--ইহা গৌড়ের নিকট ভাগ্ীরথী তীরে অবস্থিত। কৃষভন্তি 
ধমচি্চার প্রধান স্থান, রূপসনাতন ও অন্য উচ্চ রাজকম চারিগণের এবং শ্রীচৈতন্যভন্ত 
সাব'ভোম ভট্রাচার্ষের ভ্ৰাতা বিদ্যাবাচস্পতি, কবি চতুভুজ ও অন্যান্য কবির আবাসস্থল । 
সনাতন বিদ্যাবাচস্পাঁতিকে গুরুর ন্যায় মান্য করিতেন ৷ সুলতান হুসেন শাহও যে তাঁহাকে 
মান্য করিতেন তাহা তাঁহার পৌন্র রুদ্র ন্যায় বাস্পাঁতির "ভ্রমরদত" কাব্য হইতে জানা যায় 
(“গোড়াক্ষতিপাঁতাশখারত্রঘ-জ্টাঘঃরেণু” ) । 

(২) . নবন্বীপ-শান্তিপুর**_ অনেক পণ্ডিত রাজসভার সংস্পর্শে সম্মানিত হইতেন 
ঠিকই কিন্তু সাধারণ লোকে তাঁহাদের নিকট আস্ত না। সেজন্য সারা বাংলার পাশ্ডিতবৰ্গ 
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নবন্বীপে বা শাদ্তিপুরে বসবাস করিতেন ! তাঁহাদের মধ্যে কেহ ধনী জাঁমদারের আশ্রিত, 
কেহ ধাৰ্মিক ধনীর ত্বারা পুষ্ট; কেহ বা সম্পূর্ণ নঃসদ্বল । পঞ্চদশ-যোড়শ শতকের সন্ধি 
স্থলে বন্দাবন দাস নবদ্বাপের এ*বষ" ও মাঁহমা বর্ণনা কারয়াছেন। 

দারন্যের নত্কলুষ আবহাওয়ায় ষোড়শ, সপ্তদশ ও অষ্টাদশ শতকে নবন্ধীপ-শাশ্তিপুর 
নব্যন্যায়ের-ও স্মতিশাস্রচ্চার প্রধান কেন্দ্ররুপে পারগাঁণত হয়। মুঘল শাসন সুদূড় 
হইবার পর প্রাচ্তায় রাজন্য ও স্থানীয় জামদারগণের প্রভাব ও প্রাতপাত্ হাস পায়। সংস্কৃত 
বিদ্যা নবদ্বাপকে কেন্দ্র করে গলাতীর ধাঁরয়া প্রসারিত হয় । এমন নয় ষে দেশের অন্যান্য 
অগলে বড় পণ্ডিত ছিল না। সপ্তদশ শতকের মধ্যভাগে রূপরাম চক্লবতাঁ পাঠ সাহ্গ কারবার 
জন্য তশহার গুরু কতৃক নবদ্বীপ; শাদ্তিপুর বা জৌগ্রামে যাইতে আদিষ্ট হইয়াছিলেন 
(আত্মকথা )। অষ্টাদশ শতাধ্দীতেই সংস্কৃতীবদ্যার কেন্দ্র হিসাবে নবদ্ধীপ-শাশ্তপ;র ব্যভাঁত 
দিনাজপযর, বিক্রমপুর, সোনারগ্রাম, বাহাদুরপুর নাসিগ্রাম ইত্যাদিও খ্যাতিল৷ভ করে ।** 


(গ) মুসলমান রাজসভায় হিন্দ; ঠাট 


মুসলমান সুলতানদের রাজসভায় হিন্দ; আমলের ঠাট কিছু কিছু বজায় ছিল। 
রাজস্ব বিভাগে নিধযস্ত কর্মচারীদের মধ্যে প্রাচীন ও নবীন দুই প্রকারের পদবী প্রচালত ছিল । 
প্রাচীনের মধ্যে ছিল নিয়োগাঁ, চৌধুরী । ম.কুন্দরামের ভাষায় পনয়োগী চৌধুরী নাহ না 
কার তালুক*। নবাঁনের মধ্যে ছিল শিকদার, ডাহদার, মজুমদার, বকশধ ইত্যাদি । 
পারচ্ছদে মুসলমানপ্রভাব লক্ষিত হয়। রাজদরবারে হিন্দুরাজারা ও (পশ্চিম ) 
সেনাপাঁতিরা ম:সলমান পোষাক পারতে আরম্ভ করেন! বুদ্ধে পাগড়ী, ইজার ও কাবাই ছিল 
পরিধেম্ন । রণোন্ম্‌খ লাউসেনের বিবরণে রুপরাম 'লিখিয়াছেন-- 
পারল ইজার খাসা নাগ মেঘমালা, 
কাবাই পারল দশ দিগ করে আলা । 
পামাঁর পটকা দিয়া বান্ধে কোমর বদ্ধ '**** 


(ঘ) 'ছিন্দ;-মুসলমান সম্পক্ঃ--শহরে ও গ্রামে 


সমসামায়ক সাহিত্যে বিক্ষিপ্ত উজ্লেখে মনে এই কথাই রাঁণত হইয়া উঠে যে হিন্দ:- 

মুসলমান সম্পর্কে শহরে ও গ্রামে কিছ; প্রকৃতিগত পার্থক্য ছিল। সাধারণতঃ গ্রামে হিন্দু 
ও মুসলমানগণ শান্তিপূর্ণভাবে কালাতিপাত কাঁরতেন। ব্রাহ্মণ পশ্ডিতগণ অবশ্য ম্নেচ্ছ 
আচার পরিহার করিতেন কিন্তু গ্রামস্থ মুসলমানদের সত সম্ভাব ও প্রীতির সম্পর্ক বজায় 
রাখতেন। ক্রুদ্ধ শ্রীঠৈতন্য সদলে নদীর়ায় কাজীর গৃহে চড়াও হইলে কাজী তশহার মাতামহ 
নীলাম্বর চক্রবতর সঙ্গে নিজের প্রীতির সম্বন্ধের উল্লেখ করেন ৷ 

গ্রাম-সম্পর্কে চক্রবর্ত্তী হয় মোর চাচা, 

দেহ-সম্বম্ধ হইতে হয় গ্রাম-সম্বন্ধ সশচা । 

নীলাশ্বর চক্লবৰত্বণ হয় তোমার নানা, 

সে সম্বন্ধে হও তুমি আমার ভাগিনা ।*" 
অর্থাৎ গ্রামস,বাদে শ্রীচৈতন্য কাজীর ভাগ্নের, কেননা ঠচতন্যের মাতামহ নখীলাম্বর চক্রবর্তী“ 
তশহার ‘চাচা’ এবং রক্তের সম্বন্ধ অপেক্ষাও গ্রামীণ সম্পর্ক আরও ‘সাচস’ অধ্ধনৎ সত্য, 


২৪ সাঁহত্য-পাঁরবং-পান্নকা বৰ্ষ ৮৮ 


পৰিন্ত । পআচাৰ্ষ" রখেশচম্দ্র মজুমদার কাজীর উীন্তকে শ্লেষ কারয়াছেন।৬৮ অবশ্য 
ইহা সত্য যে কাঞ্জী আত্মরক্ষার জন্যই এই গ্রাম্য সম্বম্ধের উল্লেখ করেন কস্তু ইহাও সত্য যে 
ধমশীয় ও সামাজিক ব্যবধান সত্বেও গ্রাম-সুবার্দের সম্পর্ক শ্লেষাত্মক অবজ্ঞার বিষয় নহে। 
এই ঘটনার আরও একটি দিক লক্ষণীয় ৷ শ্রীচৈতন্যদেবের কণর্তনশীনষেধের আজ্ঞা কি 
কাজী সুলতানের আদেশক্লমে জারী করেন? না কাজী নিজেই জারী করেন ? যাদি 
সুলতানই আদেশ দিয়া থাকেন তাহা হইলে কাজাঁকে তান চৈতন্যদেবের আহিংস প্রতিরোধ 
( Passive 1esistance ) এর বিরুদ্ধে রক্ষা করেন নাই কেন ? অথণং সুলতান আদেশ 
দেন নাই। বঞ্ত:ত অত্যৎসাহধ, অত্যাচারী মুসলমান রাজকমণচারীর অভাব কোনসময়েই 
ছিল না, --না সুলতানা আমলে, না ওরত্গজেবের আমলে । এই সকল রাঙঞ্প্রুষেরা ধর্মান্ধ 
হইয়া সকল দিক বিবেচনা না করিয়া কার্যে লিপ্ত হইত। বিচক্ষণ সুলতান তাই কাজকে 
সমর্থন করেন নাই। আর অনেক সময় সংগত৷নের অগেচরেই অত্যাচার ঘটত ৷ চৈতন্য 
ভাগবতে এক অত্যাচারী কর্মচারীর সংক্ষিপ্ত চিন্ত আছে, যার কার্যকলাপের ফলে গঞ্গাদাস 
পাঁণ্ডতকে য্নেচ্ছভয়ে সপাঁরবারে পলাইয়া যাইতে হয় ৯৯ 
গ্রামের সম্পর্ক যে শহরের তুলনায় সৌহাপ্যপংণণছল তাহার হীত্গত পাওয়া যায় কয়েকটি 
বিষয়ে । (১) অনেক মসলমান হিন্দ; নাম ধর্মীন্তরণের পরও বঞ্জায় রাখতেন ৷ বাব 
মালতা নামে এক গুসালিম নারখ মসাজর ও জঁলপানের জন্য একটি চালা নির্মাণ করেন ।"০ 
এক মৃসালম তত্তুবায়ের নাম ছিল শুভোধন।"১ ধর্মান্তরিত হইলেও ই*হারা পূুর্বনাম 
পাঁরবর্তন করেন নাই। (২) হিন্দ: সামাজিক অনুষ্ঠানে মুসলমানগণ যোগদান কাঁরতেন। 
এমন কি ধন হিন্দ্াদগের বিবাহে শোভাষান্রা় মুসলমান উপস্থিত না থাকিলে তাহা 
পূর্ণাম্গ বলিয়া বিবেচিত হইত না।"* (৩) কাজীগণ অনেক সময় বৈষ্ণব সংকাঁতন 
নাষ্ধ করলেও মুসলমানেরা ইহা উপভোগ করিতেন।?৩ (৪) কোন কোন বৃদ্ধি 
মুসলমানদের একচেটিয়া ছিল বাঁলয়া সকলকেই এমন কি ব্রাহ্মণ পশ্ডিতদেরও ইহাদের সংস্পর্শে 
আসতে হইত। শ্রীচৈতন্যের কাঁ্ত'ন-উৎসব শ্রীবাস পাণ্ডতের গহে অনুষ্ঠিত হওয়ায় তাহার 
পরিজন দাসদাসাঁ সঞ্গে "বন দরজাী”ও ( মুসলমান ) তাঁহার অনুগ্রহ লাভ করে । ৫) ফৌজে 
বা স্থানীয় দেওয়ানে নিযুক্ত হিন্বুগণ শিকদার বা কোটালরুপে প্রায়ই মুসলমান শিক্ষা ও 
আচবণ গ্রহণ কারত ৷ জয়ানন্দের ভাবষ্যত্থাণা তৎকালীন বহ: 'হন্দুরই সত্য পারচয় ৷ 
ব্ৰাহ্মণে রাখবে দাঁড় পারস্য পাঁ়বে, 
মোজা পাএ ( পায়ে ) নাঁড় হাথে কামান ধারবে । 
মসনাব আবাত্ব করিবে কোন জন". 
নবদ্বপের কোটাল দুই ভাই জগাই মাধাই ব্ৰাহ্মণ সন্তান হইলেও তাহাদের আগার ছিল 
জঘন্য। জয়ানদ্দ লিখিয়াছেন, “মসনাৰ আবৃত্তি করে থাকে নলবনে ।” বৃন্দাবন দাসও 
'লিখিয়াছেন = 
দেয়ানে নাহক দেখা বোলায় কোটাল, 
মদ্যমাংস বিনা আর নাহি যায় কাল ৷ 
ছাঁড়ল গোম্ঠীয়ে বড় দুব্জন দোখয়া, 
মদ্যপের সঙ্গে বুলে স্বতন্ত্র হইয়া । 
এই দুই দেখিয়া সব নদ'ঁয়া ডরায়, 
পাছে কারো কোনদিন বসতি পোড়ায় ৷ 1‘ 
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(গ গ্‌ প্রশাসনের সাক্ষ্য ঢ় ৫ পু 
মধ্যযুগে হিন্ৰ:সনসলমান দল টি লে গন নিজা 
প্ৰশগ্ত উপায় প্রশাসনিক ব্যবস্থা বিশ্লেষণ ৷ ইসলামী কানুন যাহাই বলুক না কেন, বাদ্তবে 
অবস্থা অনা প্রকার ছিল? সিদ্ধ: প্রদেশে আরবদের প্রশাসানক ব্যবস্থা tToleration’ বা, 
সাহফ্চতার ভিত্তর উপর ‘গঠিত 'ছিল।'« ত্ক-আফগান শাসন-প্রণালীতে ‘উলেমা’ বা 
ঘোচ্লাতন্ত্ৰের অর্থাৎ গেশড়ামির প্রভাব ছিল প্রবল । তবে আলাউদ্দশন খলক ও মহদ্মদ, 
ত্ধলক উলেমার প্রভাব নস্যাৎ করিতেন ৷ বাঙলায় মৃসলমান বিজয়ের প্রথম যুগের El 
ও" বিরোধের তাঁৱতা ধাঁবে ধাঁরে হস পায়। সংশাসক সুলতান ম্ঘসুনদ্দীন তুঘারল্‌, 
( তুঘরল ) (১২৬৮-৮১) সর্বপ্রথম একটি জাতীয় বাহনী সংগঠন করেন। দেশের হিন্দ 
ম:পাঁলম জাতিধর্ম নিৰ্বিশেষে আক্রমণকারা দিজ্লীর সুলতান বলবনের বিরুদ্ধে যুদ্ধ করিয়া 
তাঁহাকে নাঞ্তানাবুদ করিয়াছিল ।"* মুসলিম রাষ্ট্র-নিম অনুসারে তুঘরিল জাজনগর লুষ্ঠম ' 
করেন ঠিকই কিন্তু ত্রিপুরা অভিযানে লংগ্ঠনের বিবরণ নাই, হয়ত ইহা বদ্ধ; প্লপূরারাজ-বংশ 
প্রাতষ্ঠাতা রতন-ফার রাজ্য বাঁলয়াই ।-রতনফার ‘মাণিক্য উপহারের বদলে সুলতান তশহাকেই ' 
‘মাণিক্য’ উপাধি দান করেন ।?৭ পর্বেই বাঁলয়াছি যে শামসুদ্দীন ইলিয়াস শাহের রজত্ালে” 
(১৩৪২-৫৭) তান -শাসনকার্ষে ও সৈন্য-বিডাগে হিন্দুদের নিযুস্ত করেন এমন কি তাঁহার' 
প্রধান উদ্লীরও ছিলেন. ভাদ্যারয়া ( ভাতররয়া ) পরগনার জায়গীরদার জগদানদ্দ ভাদুড়ী। 
হুসেন শাহও 'এই উদারনীতি বহাল রাশিয়া বহু গোপনীয় ও বিশ্বত বাজকাষে 'ছিদ্দৃদের - 
নিষ্যান্ত দিয্লাছলেন। ইহা শরিয়ত কানুন বিরোধী ।** ১ এ ৮৬. 
[ৰ প্রতি মুসলমানদের ন এক চিলি এটির 
রমেশচন্দ্র মজুমদার রাজা গণেশের উচ্লেখ করিয়া লিখিয়াছেন যে (১) 'দার্ঘ ছয়শত বৎসর" 
ব্যাপী" মুসলম্মন রাজত্ব কেবলমাত্র একজন হিন্দু রাজাই -গৌড়ের সিংহাসনৈ আরোহণ" 
করিয়াছিলেন ও তাঁহাকে সিংহাসনচযত কারবার জন্য বাংলার মুসলমানগণ বিশেষতঃ “সুফী 
দরবৈশ:গ্রধান ৷ জোঁনপুরের মুস্লিম সলতানকে আমন্ত্রণ জানাইয়াছলেন 7! (ই)' “গণেশ 
[সংহাস্নচনত হইলে তাঁহার প্দুর ধর্মান্তরণের জন্যই পুনরায় সিংহাসন লাভ কারিস্সাছিলেন ।' *'' 
এই-আভিমতের {বিপক্ষে বলা যাইতে পারে,ষে (১) গণেশের প্রকৃত ইতিহাস এখনও অম্ধ-+ 
কারাচ্ছ।' . তবে -রাজ্জ্য যেখানে ধর্মীনরপেক্ষ নহে অর্থাৎ ধর্মের উপর প্রাতিষ্ঠত ও'ম্দালম ' 
রাজ্য) সেখানে হিন্দ: গণেশের রাজা হওয়াটাই ত'একটা .বিরাট ব্যাতিক্রম "ও:.হিম্দুদের পক্ষে ' 
তংকাঙ্গান রাষ্ট্র ও সমাজে গৌরবের বিষয় ।- দুইশত বর্ষ ব্যাপী ধর্মীনরপেক্ষ (secular) ' 
ৱিটিশ রাজ্যে, কই একজন ভারতায়ও ত’ ‘ভাইসৱয়’--গবণ'র জেনারল' নিষনন্ত হ'ন নাই ৷ * 
আরে সব. সুফাই যে হিম্স:-ম:সলমান এঁক্যের সমর্থক হইবেন তাহাও নহে। গণেশ যে গোঁড়া '' 
সু, শেখ, মোল্লাদের (01812 ) বিরাগ ভাজন হইয়াছিলেন তাহার কারণ কেবল ধৰ্ম ' 
পার্থক্য নাও হইতে পারে, প্রধান কারণ তাহাদের স্বাৰ্থ । শেখ ও মোচ্লাদের অর্থও অত্যাধিক 
ক্ষমতা রাজকীয় শন্তিকে রাহগ্রস্থ করার উপক্রম করায় গণেশ তাহাদের ক্ষমতাহাপ কাঁরবায় 
এঁকাদ্তিক চেষ্টা করিয়াছিলেন । এবং সেই জন্য-পাণ্ডয্না ও মালদহের, গোঁড়া' মোল্সাগণ --- 
গণেশের বিরুদ্ধে নিষ্ঠুর, মসঁলিম-দ্বেষী বালদা কম্পিত বিষোদগার করিয়াছেন । (২ 
৪ 
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জৌনপুর-বাংলার যুদ্ধ অনিশ্চিত হওয়ায় উভয় পক্ষের সন্মতিক্ৰমে যে সন্ধি হয় সেই অনুসারে 
গণেশের পাত্রের ধর্মান্তর ও সিংহাসন প্রাপ্তি গণেশের মাধ্যমেই হয়; তবে গণেশই প্ৰকৃত 


শাসনকার্ষ চালাইতেন ও তাঁহার শাসনে মুসলিমগণ এত সম্তুষ্ট ছিল যে ফিরিদ্তা বলেন যে 
তাহারা গণেশের মৃতদেহ ইসলামী রীতি জন:সারে সমাধিদ্থ করিতে চাহিয্নাছিল।** 


, আচার্য মজুমদার আরও মন্তব্য করিয়াছেন যে একজন হিম্দুরও রাজাঁসংহাসন 
প্রাপ্তর সম্ভাবনায় সঃলতানগণ উদ্বেগবোধ কারতেন। কিন্তু তান দ্টাপ্ত একটিই 
দিয়াছেন । নবন্ধীপে ব্রাহ্মণের রাজা হওয়ার ভবিষ্যঘাণতে উত্তোজত সুলতান হ?সেন শাহের 

আদেশে স্থানীয় বাসিন্দাদের উপর অমানুষিক অত্যাচারের উল্লেখ করিয়াছেন জয়ানন্দ তাঁহার 
চৈতনামঙ্গলে ।”৯ কিন্তু ইহার অন্য দিকও আছে। বিদ্রোহের আশঙ্কায় যে কোন শাসকই 
জাতধর্মীনার্বশেষে কঠোর পন্থা অবলম্বন কাঁরবে ৷ 


কোন কোন আতহাসিক যথা ইশাতয়াক হুসেন কুরেশখ ও আগা মেহদ' হুসেন মনে 
ধরেন যে হিন্দুরা হিন্দ; আমলের অপেক্ষাও তুকণ শাসনকালে আঁধক সুখী ছিল ।৮ৎ অবশ 
এই আঁভমতেরও কোন ভিত্তি নাই। রাজস্ব-আধিকারী হিসাবে হিন্দু খু, চৌধুরী ও 
মুকদ্দম (মুখিয়া, মোড়ল) উত্তরাধকারসত্রে পর্ব হইতে চলিয়া আসিতেছিল ৷ ইহাদের 
সহযোগ ব্যতাঁত প্রশাসন অচল হইয়া যাইত ৷ বাংলায় সূলতানী আমলে হন্দুদের যে সকল 
নিযুক্তি হইয়াছিল তাহাদের [বিরুদ্ধে প্রশাসকীয় মুসালম 01892) কতৃক সিন্ধু প্রদেশের 
রাজস্বপদাধিকারী মহম্মদ তুঘলকের সমসাময়িক রতনের ন্যায় কোন ষড়যন্ত্ৰ হইয়াছিল কিনা 
জানা যায় নাই।** তবে ইহা ‘নিশ্চিত যে 'দিজ্সী অপেক্ষা বাংলায় হিন্দ নযান্ত শুধু 
গরত্বপ্ণ পদেই নহে, সংখ্যাতেও অধিক হইয়াছিল । 


মুঘপযুগে আকবরের উদার রাজনীতির কথা ও হিন্দু-মুসলমান সমন্বয়ের ইতিহাস 
ত’ সর্বজন-বিদিত, যথা তাঁহার ঝরোখা-ই-্দর্শন, দীন-ই-ইলাহ । তশহার প্রপোত দারা 
শুকোও তশহারই আদর্শে অন্প্রাণত হইয়া হিন্দ--মুসলিম সাংস্কৃতিক সমদ্বয়ের চেষ্টা 
করেন, যে জন্য সিংহাসন ত’ বটেই, জবনগ,ল্যও দিতে হইয়াছিল। কিন্তু বাউলদের ভাষায় 
মন্ত্র ভাষে সাধন-আকাশে 0৮, 

প্ৰশাসনিক সাক্ষ্যের আর একটি দিক রাজস্বাবভাগ গলির নামকরণ । আইন-ই- 
আকবরাঁতে তুকআফগান যুগের শেষ পাদে বিদ্যমান ১৯টি রাজস্ব বিভাগে সরকার গুলির 
যে নাম পাওয়া যায় তন্মধ্যে ১০টি হিন্দুনামে ও ৯ মংসলমান নামে আভাহত ।৮* সবশি:দ্ধ 
৪৫২ মহল ছিল যাহার'অধিকাংশরই হিন্দ; নাম ছিল । তদপেক্ষা ক্ষুদ্র রাজস্ব বিভাগ, যেমন 
পরগনা, কসবা, ইহাদের 'হিন্দুনাম প্রায় অপারবার্ততই ছিল। সরকার মহলগ:লর 'হন্দুনামের 
গুরুত্ব এই যে ইহা হইতে হিন্দ? সংস্কৃতি ও সংস্পর্শের ইঙ্গিত পাওয়া যায়। কখনও কখনও 
হিন্দ; বা মুসলমান নামের সঙ্গে মুসলমান বা হিন্দ; নাম বা শব্দ যান্ত থাঁকত যেমন রাম + 
গল্প; রাজ +শাহই, মহম্মদ+প;ঃর । কখনও সম্পৃণ' মুসালম নামও বাবঘত হইত, যথা 
ফতেহাবাদ, ফিরুজাবাদ। নসরংশাহীী । 
(ঘ) সমাজের সাক্ষ্য 

(১) হিন্দুনারীর উপর অত্যাচার £ সামাজিক জবনে প্রত্যেক জাতীর ন্যায় হিন্ধুরাও নারীর 

চাঁরান্রিক পান্তা বা সতীত্বের উপর সৰ্বোচ্চ মূল্য ধার্য কারত। কভু মুসলমান দ্বারা 


_ 


সংখ্যাঃ ১ম, . | দো বাংলায় হিন্দ; সনসলনান সক ২৭ 


হিন্দুনারীর উপর বলাৎকার; অপহরণ, অত্যাচারের বহু দ্টাম্ত পাওয়া ষায়। ইহাতে 
দুই সম্প্রদায়ের মধ্যে সম্পর্ক ভিন্ত হইয়া উঠিয়াছিল ।”* 


(২) সুসলমান-হন্দ; {বৰাহ সম্বন্ধ £ ভারত আক্রমণেরপ্রথম যুগে স্বাভাবিক কারণেই 
মুসালম যোদ্ধারা নারী সঙ্গে আনে নাই । বাংলাতেও নার! প্রথমে বিবার্জতা ছিল। 
ইসলামে একসশ্ো চাঁরাটর আঁধক বিবাহ অনুমোদিত নাই । তবে সমাজে দাসী-কন্যার 
(slave-8irl6) স্থান প্রশদ্তই ছিল। যুদ্ধোত্র সা্ধর একটি প্রধান শর্ত থাকিত 
নারীকে লইয়া । বাজত শন্লুর সকল নারণী-আত্মীয়া ছিল বিজয়ীর প্রাপ্যাংশ ( ঘাঁণমা )। 
দৈহিক প্ৰয়োজন ব্যতীতও মুসলমানগণ হিন্দুনারীর প্রাত আকৃষ্ট হইত, বোধ হয় 
তাহার মানসিক সংস্কারের জন্য যে বিবাহ বিচ্ছেদ পাপ। ইহা ব্যতীত হিন্দু নারী-বিবাহ 
ইসলামের জয়ের_ও হিন্দদের চরম অবমাননার প্রতীক । আবার কখনও কখনও ধর্মল্তরকে 
বাস্তবায়িত করা হইত ধর্মন্তারিত হিন্দুর সাঁহত মুসলমান নারীর বিবাহ দিয়া৷: 

ত্কআফগান যুগে বাংলায় কয়েকটি উল্লেখনীয় মুসলমান, হন্দ;. বিবাহ সংঘটিত 
হইয়াছিল, যথা;-- 

(ক) ইলিয়াস শাহ ( ১৩৪২-৫৭ )-ও জা বজ-যোগিন? গ্রামের ব্রাহ্মণ কন্যা 
ফুলমা ত। 

সুলতান 'সিকন্দরের এক হিন্দু পত্নীও ছিল। ইছরগভজাত পত্র গিযাসন 
আজম শাহ ভবিষ্যতে সুলতান হ’ন ৷ 


(খ) রাজা গণেশ ও সুলতান আজম শাহের বিধবা পত্নী ফুলজানি ; 

(গ) যদ: জয়মজ্ল ( সংলতান জালাল,দ্দীন ) ও আজম শাহের কন্যা আশমানতারা ; 

(ঘ) হুসেন শাহের কন্যা ও ভাত্যরিয়ার ব্রাহ্মণ মদন ভাদদ়্ীর পত্র কন্দর্পদেব ; 

(৬) হুসেন শাহের একাদশ কন্যা ও মদন ভাদুড়ীর একাদশ থল; 

(চ) হুসেন শাহের উজার চতুরঙ্গ খান স্বায় ধর্শল্তর সম্পূর্ণ করিতে মুসলিম 
রমণণ বিবাহ করেন ৷ ইনহার গর্ভজাত দুই পুত্র সাব থান ও সুচি থান খুলনা 


জেলার সেনের বাজারে কাজী নিযুক্ত হইয়াছিলেন। এই কাজী পরিবার 
হিদ্দুবংশোদ্ভ্ত বলয়া গর্ব অনুভব করিতেন । 


(ছ) পঞ্চদশ শতকের মধ্যভাগে এক ব্ৰাহ্মণ পার খান জাহান আলি দারা ধর্মন্তরিত 
হইয়া তাহের আলি নাম গ্রহণ করেন ৷ তাঁহার হিন্দ: স্বর পন্তগণ পারালী 
_ ব্ৰাহ্মণ ও মুসালম স্তর পুত্ৰগণ তাহেরিয়া নামে খ্যাত। | 


(জ) পীর খান জাহান আলি ও সোনামনি (ধমান্তরের.পর সোনাবাব )। গ্ৰামাঁর- 
মৃতদ্যর পর তান ঘোড়াদাঘিতে আত্মহত্যা করেন ৷ তাঁহার মুসালম পত্নী বাঘা 
বিবি এ দাঁঘর পশ্চিমাঁদকে সমাহিত ৷ 


(ৰ) এক ফকাঁর সাতক্ষীরা অঞ্চলে ধৰ্মপ্রচারে আসিয়া স্থানীয় রাজা মুকুট রায়কে 
যুদ্ধে নিহত করেন। রাজকন্যা চম্পাবতী ( মাইচম্পা ) ফাঁকরকে বিবাহ করিতে 


২৮ = সাহভ্য-পারযং-পরত্রিকা বধ £ ৮৮ 

| বাধ্য হইলেন। সাতক্ষীরার সাতমাইল দুরে উম্পাবতাঁর কবর হিন্দু-মুসলমান, 
উভয়ের নিকট তাঁথ'রপে গণ্য হয় । 

(ঞ) ইউসুফ শাহ ( ১৪৭৪-৮১ ) মারা নামক হিন্দ; নরকীকে বাহ করেন (মুসলিম 


নাম লোটন 'বাব )। গোড়ে এক মান্দরকে মসাঁজদে পরিগত করায় ইহা লোচন 
মসজিদ মামে অভিহিত হয় ও সং দার নাম হয় লোটন দৰ । ৷ 


(ট) .মুশিদাবাদের মূত'জা খান বিবাহ করেন প্রম বৈষ্ণব" আনম্দময়্ীকে। বির 
কবর পাশাপাশি, অবস্থিত ৷ দার পাঁতভান্তির উল্লেখ বহ ছড়াগানে 
পাওয়া যায়। , 
(8). সুন্দরবন অঞ্চলে { মাসুদ সালার ) গাম মিঞার বিয়া” উভয় সম্প্রদায়ের িকটই : 

'_ অভাব জনপ্রিয় উৎদূবা 'কালুগাজশ ও চণ্পাবতশর বিয়া” কিস্সায় বহ: 

এঁতিহাসিক কাহিন প্রচ্ছন্ন আছে। _ 

(জনসাধারণের মধ্যে এইরূপ বিবাহ ব্যাপকহারে সংঘটিত হইত। এইসব ঘটনার 
পশ্চাতে বিজেতাঁদগের ভ:মিকাই ছিল উল্লেখযোগ্‌ ! হিন্দ; নারীদের প্রাথমিক হৃদয়-বিদারক ' 
হাহাকার হয়ত ধারে ধারে স্তথ্ধ হইয়া যাইত। সত এইর)প আম্তঃসাম্পরদা়িক বিবাহে 
সামাজিক ওঁক্যসাধন কতদ্‌র হইয়াছিল বলা কঠিন। দু লারা মনসলমান-বিবাহের পরও 
সনাতন আচার-ব্যবহার সম্পূর্ণভাবে ত্যাগ কারতে পারত না। আনেক ধর্মান্তরিত হিম্দুও 
ধর্মীয় সংস্কার ও আচার-ব্যবহার বহুলাংশে সংরক্ষিত করিয়া'আনসিয্াত |”? 


(৩) ধর্ম ও সমাজ £ - মধ্যযুগে এসিয়া বা ইউরোপে ধম ও সমাজ জ্গা্গীভাবে 
সংযত থাকিত। ভারতেও হিম্দ:-ম:সহামান্‌ উভয়ের নিবটেই ধর্ম ও মাজ নিগড়ভাবে 
বিজড়িত ছিল্‌ বলয়া একের আলোচনায় অন্যটির প্রসঙগও অপরিহার্য হইয়া গড়ে। উভয় 
সম্প্রদায়ের ধশয় ও সামাজিকজ নূষ্ঠানগুলির মধ্যে পার্থক্যের কথা পৰে উদ্জেখ 
বরা হইয়াছে। 'হন্দুরা ' মাদ্দরে স্থাপিত মািপজা -ও- বিভিন্ন - দেব “দেবার 
পযুজযঅনুষ্ঠান উপলক্ষে: বহু-আচার.অনষ্ঠোন পালন করেন ।;, অন্যাদকে . মুসলমান গণ 
মত্ঘর:ও মত ভায়া মসজিদ, নির্মাণ করিয়া ও হিন্দুদের ধৰ্ময় ও সামাজিক 
আমরবঃধহার, [নিষিদ্ধ করিয়া শ:তাহাতে,রাধাস-ণ্টি করিয়া মনে করিতেন, যে তাঁহারা পরম 
পবিত্র কাজ করিতেছেন ৷ বহু দুক্টাম্তসহ প্রয়াত, আচার্য . রমেশচণ্দ্র, মজুমদার 
আলোচনা কাঁরয়া দেখাইয়াছেন যে মুসলমান শাসনকালে 'হন্দুগণ এইপ্রকার সামাজিক 
নিরযাতনজানিত গভীর বেদনা" ভোগ করিয়াছেন ও স্বভাবতই ' মুসলমানদের প্রতি: দ্বেষ 
পোষণ করিয়াছেন ।*৮ ' মসাঁদম শাসনের ইহা বাস্তাবকপক্ষে এক গানিময় কুফল ৷ . 


(৪) মসাজদ ও দরসা £ কিন্তু ইহার অন্য একটি দিক আছে। ইসলাম ধৰ্মে" মসাঁজদ, ধৰ্ম", 
সমাজ ও রাজনপাঁতর কেন্দ্ৰস্থল, যেন মিিবেণী সঙ্গম । জয়ের পর মসজিদ নিৰ্মাণ জয়ের জন্য 
আল্লায় নিকট কৃতজ্ঞতা জ্ঞাপনের প্রকৃষ্ট উপায় । বিধমণীর মান্দির, চৈত্য, বিহার অপাবন্ত বা চূণ 
করিয়া ভাহারই উপর স্বধমাঁয় মসজিদ উত্তোলন,বা তাহারই গর্ভ'গ্‌হ পীর, গাজা) সংলতানদেব 
কবর ও দরগা স্থানে পরিবর্তন উভয়ই বিঘ্বাসীর পক্ষে সাধু বা পণ্য কার্ধ। সুতরাং 

এগ ইসলাম প্রসারের প্রতীক । এ হেন দ্থানগুলিতেও আমরা অনেক সময় “হিন্দু 


সংখ্যা ঃ ১ম মধাযুগোঁয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পর্ক ২৯ 


সংস্পশের স্পন্ট ইঙ্গিত গাই। প্যবেই বাঁলয়াছি যে ধর্মীষ্তরিত মুসজমানগ্রণ অনেকসময় 
হিন্দুবংশজাত বলিয়া গৌরৰ অনুভব কারতেন৮৯ ও প্রাচীন আচার-ব্যবহারও সংরক্ষণ 
কাঁরতেন।৯* কখনও কখনও মসজিদ বা দরগা পুরাতন হিন্দ; নাম বহন করে। মালদহে 
'সংজগতান দিকশ্দর শাহ (১৩৫৭-৮৯) বিশাল আদিনা মসজিদ নির্মাণ করেন, (১৩৬৯)। 
কেহ কেহ বলেন ষে ইহা আঁদনাথের বা শিবশ্দির ছিল।১১ এখানে যে বাংলায় ইসলাম 
প্রচারের অন্যতম উদ্যোন্তা' রাজা গণেশের সমসাময়িক ন;র কুতব আলমের মসজিদ ও দরগা 
( ছোট দরগা ) একটি মন্দিরের ধ্বংসাবশেষের উপর 'নামতি, তাহা ভালেশ্বরী নামে পাঁরিচিতঃ 
কারণ 'তানই পবর্তন মাঁন্দরের অধিষ্ঠান্ত দেবী ছিলেন । এ নামে একটি তালুকও আছে 
যাহার আয় দরগার জন্য বায়িত হয়। পাণ্বশগ্থত কুচ্ভাঁর মূতিট হারাম বা অস্পশ্য 
বাঁলয়া রক্ষা পাইয়াছে। ভাগণরথীর তঁরে ইলিয়াস বংশের আঁম্তিম সংগতান জালালুদ্দীন 
ফতে শাহ ( ১৪৮১-৮৭ ) গোঁড়ে যে মসজিদ নির্মাণ করেন তাহা গ:ণবশ্ত মসজিদ নামে 
- বিখ্যাত কারণ পূর্বে উহা গুণবদ্ত নামক এক ব্ৰাহ্মণ ছারা নির্মিত মন্দির ছিল। রাজশাহণতে 
নিমাই শাহের দরগার নামকরণ হইয়াছে ধর্মীল্তরিত হিন্দ; সন্ন্যাসী নিমাই হইতে ৷ ' ইহা 
বৌদ্ধ স্তপের উপর 'নার্মত। রংপুর জেলার ডোমর গ্রামের পাঙ্গাপণর পূর্বে পণ্চাঙ্গা 
নামে হিন্দ: সন্ন্যাসী ছিলেন ।৯২ চদ্বিশ পরগণায় হাড়োয়া, গ্ৰামে ধর্মাম্তারত হিন্দ; বৈষ্ণব 
গোরাচাঁদের নামে যে মসজিদ বা আস্তানা আছে তাহা 'হিন্দ;-মুসলমান ভক্তদের তাঁর্থস্থান। 
ঘুটিয়ারণ শরণফে . পরগাজণ মুবারক আলির দরগ্গা ও'মসাঁজদও 'হন্দ;মুসলমান উভয়েরই 
তীর্থস্থান। মঠিিকপুরের নিকটে মহমগরে (মাইমগরে)' হুসেন শাহের উজ'র পূরদ্দর 
খানের নামে- প্রতাম্ঠত পুরদ্দর খান অথবা গোপীনাথ বসুর মসজিদ এখনও বর্তমান 1৯০ 
সুম্দর বনের ব্যামদেবতা’ দক্ষিণ রায় ছিলেন এক হিন্দ; সেনাপাঁতি। তাঁহার কীর্তকলাগ 
মুন্সী জৈনুদ্দীলৈর প'থত্ও 'বনাবিঝির জহঃরানামা” কহানীতে চিরণ্তনু হইয়া আছে। এই 
কছানগতে তাঁহাকে গাজা’ উপাধি দেওয়া হইয়াছে ; ব্রখান গাজার, দরগ্নাও আছে । ধব্ধবি 
গ্রামে বেদীর, উপুর সামরিক পারচ্দ-পারধতে তাহার আতর সম্মখে প্রতি শংকুবার মূল 
মানগণ নমাজ পড়ে । . হিন্দ,রাও তাঁহাকে পুজা ‘করে গণেশের মন্দে, কারণ ইহা, ব্যতগূত 
পূজার অন্য কোন পদ্ধতি নাই ।১৪. গত চাৰিশত্‌ বৎসর ধরিয়া হিন্দ;-মুসল্মানের ১এই.. 
যুগ্ম দেবতা-গজীর সম্ম সম্মানে উভয়, সম্প্রদায়ের এক সমবেত পাব. মেলা অনুষ্ঠিত হইয়া, 
আসতেছে। লক্ষ্মকাম্তপতরে মাৰ্ণাবাবর নামে একটি কবর ও ছোট মসাঁজদ আছে, 
সম্ভবতঃ পূর্বে তান হিন্দ; ছিলেন ও মান্দির নির্মাণ করেন যাহা পরে মসজিদে পরিণত 
হয়। গোবরডাঞ্গায়' পরঠাকুরবরের আস্তানা অবস্থিত ।**' জনশ্ৰুতি এই যে ম.কুটরায় 
বখান গাজার নিকট পরাজিত” হইলে “তশহার কাঁনষ্ঠপতুত্র রামদেব গোবরভাঙ্গায় আশ্রয়ের 
জন্য আসিয়াছিলেন ও ধৰ্মাশ্তরের পর পার ঠাকুরবর নামে পরিচিত হইয়া'ছিলেন ৷ নামের 
প্রথম শব্দটি মুসলিম, দ্বিতীয়টি হিন্দ: ৷ পাঁরের মৃত্যুর পর মসজিদ ও কবরের মুতওয়া্লী 
ফলফুল বিছ্বপত্রের দারা প্রতি সন্ধ্যায় তাহার অচর্না করিত ও প্রহরে সংলগ্ন মসজিদে 
নমাজ পাঠ করিত। গোবরডাঙ্গায় ‘ওলাবাবর স্থান'ও এক বিখ্যাত পাঁতস্থান। ওলা 
দেবী মারাত্মক বিসচিকা রোগের দেবা বালিয়া ভীত মুসলমানগণ-তশহাকে “ওলাবাব' ক্ল্পে 
পূজা করিতে থাকে।. ‘ওলা’ শব্দও বিশুদ্ধ হিন্দ, শব্দ । টী 

কখনও কখনও মসজিদের গাহে হিন্দ; দেবতার মুর্তি প্রোথিত থাকিত। মালদহে 


৩০ সাহত্য-পরিষং-পান্নকা ব্ষঃ ৮৮ 


আদিনা মসজিদের চতুর্দিকে দেবদেবার বিগ্লহের ভগ্ন ও অভগ্ন অংশ বিক্ষিপ্ত ও প্রোথিত, 
ব্য বাটথারা হিসাবে ব্যবহৃত হইয়াছে । পাবনা জেলার চাটমহর মসাঁজদের গাতে বহ; হিন্দ: 
দেবতার মতি সংলগ্ন দোৌখতে পাওয়া যাইত । ষোড়শ শতাব্দীর দ্বিতীয়ার্ধে কাকশাল বংশীয় 
এক পাঠান আমার ইহা নিৰ্মাণ করেন ৷ 


, আবার কখনও কখনও 1হন্দ;-ম:সলমান উভয়েই কবরে ফলফুল শিরণি প্রভৃতি অদ্য 
দেয়। যথা কালনা কাছারীর নিকট প্রাচীন দৃর্গাবশেষের পাশে বদর সাহেব ও মজালম 
সাহেবের যে দুইটি কবর আছে সেখানে সম্প্রদায় নির্বিশেষে লোক আসিয়া ফলফুল, শিরাণ 
ও খেলনা ঘোড়া প্রভৃতি অর্ধদান করে! যশোহরের ১০ মাইল দুরে সগ্তগ্রাম-বিজেতা 
জাফরখানের পুত্র বড় খান গাজশ একটি মসাঁজদ নিমণণ করেন। স্ন্দরবন অঞ্চলে গাজীর 
সম্মানে মুসলমান ব্যতীত 'হশ্দুরাও অনেক সময় শিরণি প্রদান করে 1৯৬ 


(৫) মহরম $ মহরমের উৎসব মুসলমান জনমানসে গভীর আবেগের সৃষ্টি কারত। 
পঠীথসাহিত্যে, কারবালার করুণ কাহিনপ বিজাড়তজাৰি গান ও আড়দ্বরপুণধমণনষ্ঠানে ইহার 
পরিচয় পাওয়া যায়। মহরমের সময় বাংলা ও বিহারের ম:সলমান প্রধান গ্রামগ্দালতে তাদিয়ার 
শোভাযান্তা বিশেষ জাঁকজমক, আড়দ্বরও শোকের সঙ্গে পরিচালিত হইত। অক্টাদশ-উাঁনশ 
শতকের মুসলমান সংস্কারকেরা ইহাকে পোত্তালকতার প্রভাবাধীন ও ধমবিরুদ্ধ অনুষ্ঠান 
বালয়া গণ্য করিতেন। তাঁহারা ইহার মধ্যে দুর্গপ্রাতমা বিসর্জন ও ব্লথযান্তার প্রভাব আবি- 
কার করিয়াছিলেন ৷ ইমামবাড়াগুঁলিতে যে মুকাভিনয় প্রভৃতি অনুষ্ঠিত হইত তাহার 
সঙ্গে হিম্পদের ধমণনুষ্ঠানের যথেষ্ট সাদৃশ্য ছিল । পাটনা ও বিহার শরীফ অঞ্চলের ১৪০০ 
তাজিয়ার শোভাযাত্রার মধ্যে ৬০০টি ?হম্দুগণের ছারাই পারচালিত হইত 1৯৭ 


(৬) স্থানীয় লোকাচার ও কুসংস্কারের উদ্বত্ন (38৮,181) £ সাধারণ হিন্দু 
অথবা মুসলমান নাগারকের জীবন--জদ্ম হইতে মৃত্য পষস্ত-স্থানীয় বাধানযেধ, 
[লোকাচার ও সংস্কারের দ্বারা পাঁরবৃত ছিল। ভারতীয় মুসলমানেরা হিন্দুদের 
ন্যায় জ্যোতিষশাস্তে বিশ্বাস ছিল । নাজমী অৰ্থাৎ জ্যোতিষীর গুরুত্ব সমাজে ক্লমশঃই 
বৃদ্ধ পাইতে ছিল। সর্বস্তরের মানুষ যে কোন উপলক্ষ্যে নাজমীর পরামর্শ গ্রহণ কারিত। 
মীরকাশিম জ্যোতিষাঁদের দ্বারা তাঁহার পুত্রের ঠিকুজাঁ প্রস্তুত করাইয়াছিলেন। জ্যোতিষীর 
গরামশেই বিবাইসংক্রান্ত আলোচনার চমড়োদ্তরপ দেওয়া হইত।৯৮ 


জাফর শরাঁফ লিখিয়াছেন ভারতীক় মুসলমানগণ আনিষ্টকারণ ভতপ্ৰেতের ভয়ে সব্দা 
শঙ্কিত থাকত ৷ পুরুষে অপেক্ষা স্বলোকেরাই এই জাতীয় কুসংস্কারে আধক বিশ্বাস ছিল ৷ 
অল্তঃসত্বা অবস্থায় অথবা শিশু ভূমিষ্ঠ হইবার কালে 'হম্দুনারীদের ন্যায় ম:সলমান রমণী- 
গণও নানাবিধ কুসংস্কারগ্রস্ত অনুষ্ঠান পালন কাঁরত। অজ্ঞ মুসলমানগণ অনেক সময় 
কোন আকাঙ্ক্ষা পূরণের আশায় মৃত হিম্দুর ভগ্নাবশেষ ব্যবহার কারত। মানুষের ভাগ্য 
নির্ণয়ে চন্দ্রের যে বিশেষ প্রভাব রাহয়াছে ইহা অনেকেই বিশ্বাস কারত।৯৯ 

পাঞ্জাব, বিহার, বাংলা ও ভারতের অন্যান্য অণ্ডলে নিম্মশ্ৰেণীর মুসলমানেরাও শীতলা 
দেবর পুজা কারত ৷ ওলাউঠা রোগের আক্রমণ এড়াইতে হিন্দুগণ ওলা দেবা ও মুদলমান- 
গণ ওলা বাবর অৰ্চনা কারত। . জয়নগর এলাকার রন্তখান অণ্ডলে এ দেবীর পুজার বিশেষ 
জনপ্রিয়তা ছিল । মাত; অথবা উমৃ-ই-সারয়ান নামক হুরীকে (80110) হিন্দু ও মন্সল- 


সংখ্যা ঃ ৯ মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পৰ্ক ৩১ 


মান মান্রেই ভয় কারত। ইহারই কারণে দেড় বংসর বয়স পর্যন্ত শিশুদের তড়কা হইত 
বলিয়া লোকের বিশ্বাস ছিল । শিশু জন্মলাভের পর ছাট্রিঘরে বা অশহচিঘরে বা সাঁতকাগৃহে ; 
সু্রক্ষের উৎসবে; কন্যার ধতুকালে ও বিবাহের সময় বহু বিচিত্র অনুষ্ঠান পালন 
করা হইত যাহার দ্বারা প্ৰমাণিত হয় যে স্থানীয় লোকাচার ও দেশাচার বাঙালী মুসলমান 
সমাজকে গভীরভাবে প্রভাবিত কারয়াছিল । মৃত স্বামীর চিতায় স্তর সহমরণ অথবা স্বামীর 
সঙ্গে স্মাঁকেও কবরস্থ করার ঘটনা ; শিশুকন্যাকে হত্যা এবং হিন্দ; ও মুসলমান ভন্তগণ 
১৮৩৬ সালেও মনোহরনাথের মন্দিরে পূজা দিয়াছে ।৯*? 


“এস্লামিক বিবাহের অনাডম্বরতা ক্রমশঃ পাঁরত্যন্ত হইয়া তাহার স্থলে জখকজমক, 
গাঁতবাদ্য, নত্য, পানাহার প্রভৃতি ব্যয়সাধ্য অনুষ্ঠানের বৃদ্ধি ঘটে। ইসলাম কতক 
বিশেষরপে নিন্দিত পণপ্রথারও মুসলমান সমাজে অনুপ্রবেশ ঘটে । পান্রপক্ষেরা যে আঁত- 
'রস্ত পরিমাণে পণ প্রদান করিতেন চতুর্দশ শতকে বিহারের সন্ত তাহার সমালোচনা করেন। 
সিপাহসালার উসমান তশহার কন্যার বিবাহে ৪০,০9০ টঙ্কা দাবী করেন। হিন্দু ও মুসল- 
মানদের সামাজিক রীতিনরীততে কিছু কিছ; পাৰ্থক্যও ছিল । কন্যার জন্ম হিন্দু ও মুসল- 
মান কোন পাঁরবারেই সুনজরে দেখা হইত না। অনেক মুসলমান পারবারে লালন-পালনের 
হাঙ্গামা ও খরচ এড়াইতে কন্যাকে মারিয়া ফেলা হইত ৷ ইসলামের সমর্থন সত্বেও হিন্দ 
সমাজের প্রভাবে বহু ভারতীয় মুসলমানগণ বিধবা বিবাহ সমর্থন কারিতেন না। শ্রীমতী 
হাপান আল ১২ বংসর এদেশে বসবাস করিয়া ব্যক্তিগত আঁভিজ্ঞতা হইতে লাখিয্নাছেন যে 
তিনি একটিও বিধবা বিবাহের ঘটনা শুনেন নাই; বরং বহু মুসলমান রমণীর বাগদত 
পুরুষের মৃত্যুর পরে একাকী জীবন অতিবাহিত করার কাহিনী শ্বানয়াছেন 1৯০১ 


(৭) মুসলমান সমাজে বর্ণভেদ প্রথা (08801870) £ এস্লামিক দর্শন ভ্রাতত্ববোধ 
ও সামাজিক সাম্যের শিক্ষা দেয়। কিস্তু ভারতীয় মুসলমানগণ ব্ৰাহ্মণদের জাতিভেদ 
প্রথা ও রাজপুতদের ন্যায় পদমর্যাদাবোধ বিশ্বাস কারতে আরম্ভ করে। মুসলমানদের 
মধ্যে সামাজিক বৈষম্যের সর্বপ্রথম উল্লেখ ফরজ তূঘলকের আমলে লিখিত 
ইনশা-ই-মাহরুতে উধৃত এক ঘোষণাপত্রে (১৩৫৩) পাওয়া ষায়। (ক) সাদাৎ, 
মশেখ প্রভৃতি, উলেমা ; (খ) খশ, মালিক, উমারা, সদর, আকাবির, মাগরফ ; (গ) রে এ 
08 (ঘ) জামদার, মৃকদ্দম, মফেরুজমান ( মাফ্হজিয়ান 2), 
(মালকান ?' প্রভৃতি ; দা ৮ 


১88 না কারলেও ইহা প্রতীয়মান 
হয় যে জাতিভেদ প্রথা ক্রমশঃ মুসলমান সমাজে বিস্তারলাভ করে এবং কোন কোন এলাকায় 
শাখান্প্রশাখার সূষ্টি করিয়াছিলেন । একমনে ভোজন ও অসবর্ণ বিবাহ ও আইনতঃ নিষিদ্ধ 
না হলেও বাস্তবে বাধা উপস্থাপিত হইত। সৈয়দ, শেখ, মোগল, ও পাঠানগণ যে আশ্‌রফ 
অর্থাৎ আঁভঙ্গাতর;পে গণ্য হইত তাহা হিন্দু প্রভাবের জন্যই ৷ এই চার বর্ণের মধ্যে 
বৈবাহিক সম্বন্ধ খুবই অস্ভাবক ছিল ; এমন কি একই শ্রেণীর অন্তর্গত বিভিন্ন শাখার 
মধ্যেও বিবাহ বড় একটা হইত না। পদাণয়াবাসী মোগলদের চার পশচটি “ফৌমে”র 
মধোও অসবর্ণ বিবাহের চল ছিল না। 


সামাজিক কারণ ছাড়াও হিন্দুদের ন্যায় বাত্বগত কারণেও বর্ণ বৈষম্যের সৃষ্ট 


$ 6৯ 
৮৬1 টি 


তই = সাহত্য-পিষং-পািকা ll রঃ Ll 


হইয়াছিল ৷ কোন একটি পেশায় রাব্যবসয়ে নিযে জি বা জাতের: 
অম্তর্গন্ত বলিয়া গণ্য হইত । বিহার.ও পাটনা অঞ্চলে বকানন ( Buchanan ) পেশাগত , 
কারণে সমষ্ট ৩৮ টি জাতের সন্ধান পাইয়ছিলেন,_তশতি, দৰ্জি; জাঁরর নির্মাতা প্রন্ভুতি।. 
কিন্তু এই নিয়বর্গের লোকেরা উচ্চশ্রেণীর সহিত ঘানষ্ঠতা পছন্দ ক্রিতনা । “বিহার ও রাংলার ' 
অন্যান্য অঞ্চলে রর্ণভেদ প্রথা এতই প্রভার বিদ্তার করিয়াছিল, যে অসংখ্য বৃত্তি রা পেশার - 
অস্তিত্ব সত্বেও তাহার আধিপত্য শিথিল হয় নাই।১০২ 


উপরোস্ত করেকটি দ.ষ্টান্ত হইতে ইহা স্পষ্ট, প্রতীতয়মান হয় যে মধ্যযুথে ওর 
মুসলমান সম্পর্ক অন:ধাবন কাঁরতে হইলে মসাঁজদ, কবর, দরগা, ও স্থানপয় কথা ও কাহিন- ' 
গুলির ইতিহাস, লইয়া গবেষণা প্ৰয়োজন ৷ রাজনীতির কুটিল চক্রের বাহরে, শরায়ত-ীবাহত 
জটিলতার উধ্রে জনসাধারণের দৈনন্দিন জীবন যাত্রার ধারায় যে-গভাঁর একটি, সম্পৰ্ক ধীরে 
ধরে গাঁড়য়া উঠিতেছিল তাহার কিছুটা আভাষ আমরা .এই সকল বিক্ষিপ্ত, টুকরা টুকরা, ঘটনা, 
হইতে পাই । . এই গবেষণা গভীর হলেই হিশ্দু-মসলমান সম্পর্কের নি সন্ধান, আলো; 
নিক্ষেপ করা স্ভব হইবে ৷ ৷ , ৷ 


(৬) ধের সাক্ষ্য ঢ় 27৮ 

এই প্রবন্ধের মুখ্য বিষয়, হিন্দ-মসলমান সম্পর্ক, অনুধাবন্রে জন্য তপ, বেদ-. 
উপনিষদ ভিত্তিক ব্ৰাহ্মণ্যধৰ্ম ও ব্রাহ্মণেতর ধর্ম: ও.ইসপামের হ্বতন্ররূপ আলোচনার প্রয়োজন ' 
নাই। তবে ধর্মেরসাহত সাহতোর সম্বন্ধ নিগড় এবং সাহিত্যের. সাক্ষ্য বাকিতে হইলে 
ধমা'র অবস্থার উল্লেখ আবশ্যক হয় ।১%৩ 


+, (১) হিন্দুধর্ম £ ভিন তারক 
বোদ্ধ সম্প্ৰদায়ও বিল্ুধপ্রায় হইয়াছিল, তবে.কেহ কেহ সাধারণের ধৰ্মঠাক;র প্‌জোয়। বৌদ্ধ: - 
ধর্মেরই প্রভাব বা শেষ দেখিতে. পান.। বাংলায় জৈনধর্মেরও ভবিষ্যৎ, প্রায়ান্ধকার । আপামর '. 
জনসাধারণের. মধ্যে শৈব-শাস্ত ধর্ম ও বৈষ্ণব ধর্ম. অত্যন্ত. লোকাপ্রয় হইয়া -উঠিয়াছিল। ' 
বেশিরভাগ পজ্য.দেব-দেবী পণ্ড্দশ শতক শেষ হইবার পূর্বেই জনমানসে প্লাতচ্ঠিত হইয়া - 
যায়। তান্ত্রিক ধর্মমতও-প্রবল, হইয়া উঠিয়াছিল ব্রাহ্মণদের মধ্যেও তাশ্বিক. গুহা উপাসনা .. 
প্রচলিত ছিল ।১০৪. স্মাতিগ্রদ্থধেও তাম্তক সহজমতের দেবদেবশর্‌ পুজা স্বীকৃত হয়, 
সমাজের 'নিম্নস্তরের উপাস্যা হইলেন মনসাদেবী (বিষহরিঃ বিষধারকা )1১০৫ দুগ্গা বা 
জা 4 হইলেও তাদ্মিক প্রভাবে দূর্গা৯০" ও কালী পুজা বাঙালদের . 
মধ্যে প্রধান উৎসবে পাঁরণত হয়। তান্রিক মতেই গ্রাম্য দেবদেবীর" পূজ্জা হইত,-- যথা, 
বাসা, চাঁ্ডকা, ক্ষেত্ৰপাল, মঙ্গলচণ্ডাঁ, বনদুর্গা ইত্যাদি ৷১”৮ | 
. ‘শিলামূৰ্তি ও দশাবতারের মর্ততে বিষ্ণুপজোও প্ৰচীন ৷ গোপালমা্তর পুজা, 
প্রচলিত করেন পঞ্চদশ শতকের শেষার্বে মাধবেস্র পূরণ ও তাঁহার শিষ্যগণ ৷ বৈষবধর্মের, . 
প্রভাবে ষোড়শ শতকের প্রথম পাদ হইতে, রাধাকৃফ ষূগলম্যার্তর "উপাসনার প্রবর্তন কৰেন, 
বন্দাবনের গোস্বামীরা । এই সময়েই গোঁর-নিতাই মৃর্তর পুজা প্রচালত করেন শ্লীখম্ডের - 
নরহাঁর সরকার ও আদ্বুয়াকালানের ( অশ্বকা কালান বা কালনার ) গোঁৱাঁদাস পাশ্ডিত 1১০৯ 


শ্রীচতন্যের বৈষ্ণবধর্মের প্রভাবে শত্তি-পূজার ভাঁঙ্তরস সঞ্চারিত হইল। তাম্িকতা 


সংখ্যা ঃ ১ম মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পর্ক ৩২(ক) 


লুপ্ত হইল না বটে তবে রূপান্তরিত হইয়া গেল। উপাস্যের প্রীত উপাসকের ভান্ত ভাঁতির 
উপর নয়; বাৎসল্য-প্রশীতর উপর স্থাপিত হইল 1১১৮ 

প্রাচণন গ্রাম্য পাঁঠস্থান গ:লির মাহাত্ম্য বাংলায় বরাবরই স্বীকৃত। গ্রামীণ দেব দেবাঁ- 
দের বন্দনা না করিয়া মনসা ও চণ্ডা মঙ্গলের পাঁচালী কাব্যের গায়কেরা পালা আরভই কাঁরতেন 
না। ধমমঙ্গলের কাঁবগণও ই'হাদের উদ্দেশ্যে প্রণতি নিবেদন কারয়নাছেন, কাব্যের দিগবন্দনায় 
গ্রাম্যপাঁগুলির পরিচয় দয়াছেন।* >> 
(২) সফাঁবাদ ও তাহার অবদান £ 

মধ্যযুগে সাংস্কৃতিক সমন্বয়ের ক্ষেত্রে সুফীগণের অবদান উল্লেখ্যোগ্য ৷ সুফাবাদ 
মধ্য ও পশ্চিম এসিয়া হইতে এদেশের শহরে ও গ্রামে আসয়াছিল। ইহার মূল কথা এই যে 
ভগবদন্বেষক হইলেন এক পথক (সালিক ); সুফাগণ তাহাকে ঈশ্বর সম্বন্ধীয় পূর্ণ জ্ঞান 
দান করেন এবং এক পথে (তরণকায়) বিভিন্ন আসরের ( মকামাৎ) ও বিভিন্ন দশার 
( আহ-ওয়ালের ) মাধ্যমে ঈশ্বরের সহিত সংযোগলাভের উদ্দেশ্যে ( 808, বিলুপ্তি ) 
পরিচালিত করেন। ইহারই পরের ধাপ হচ্ছে নিত্যতা (0৪৫৪)। কোন কোন সুফী 
স্থানীয় রাজাদের বিরুদ্ধে মুসলিম শান্তবৃদ্ধির জন্য lle TE 
রাজনীতি প্রভাবিত করিয়াছিলেন ও রাজনৈতিক ঘটনার সাঁহত হস্ত ছিলেন। সেজন্য 
কাঁতপয় এঁতিহাসিক তাঁহাদিগকে হিন্দুদের শন: বলিয়া মনে করেন ৷ অনেক সুফাঁসল্ত 
ধর্মীয় শিক্ষা প্রদান কাঁরতেন। বাস্তবে সেই সময়ে ধর্মীশক্ষাও ছিল শিক্ষার এক 
প্রধান অঙ্গ । মৌলানা তকউদ্দীন ও মৌলানা সফুদ্দন আব: তওমা (তয়োদশ শতাব্দী ) 
খানকাগ্ুলিতে জনসাধারণকে শিক্ষাদান কারিতেন। কাজ" রুকনযদ্দীন মহম্মদ সমরকন্দীর 
তত্বাবধানে অধ্যয়ন করিয়া ভোজর ব্ৰাহ্মণ নামে এক যোগ") ইসলামণ বিজ্ঞানে ব্যৎপাত্ত লাভ 
করেন ৷ এঁতিহাসিক স্টুয়াটে'র মতে বিখ্যাত সম্ত নূর কুতুব আলম একটি মাদ্রাসা (বা 
কলেজ ) ও হাসপাতাল চ্হাপিত করেন কিম্ত: এ বিষয়ে সন্দেহের অবকাশ আছে। 

তশহাদের নির;পম চরিন্নঃ সরলতা, কম্টসাহফ্কতা, আড়দ্বর-হীন জীবন মানুষকে 
মুগ্ধ ও আকৃষ্ট করত দাধারণে বিশ্বাস করিত ইহারা অলৌকিক শান্ত-ধার ৷ একই সময়ে 
বাভিন্ন স্হানে তশহারা উপাস্থত থাকিতে পারিতেন, ভাঁবষ্যত্বাণী কাঁরতেন এমন কি মতব্যান্তকে 
পুনজরশবন দান বা ইপ্সিত ব্যস্তির প্রাণনাশও করতে পারিতেন। ইহা ব্যতীত এই সকল সুফী 
সম্তগণ লোকাহিতকর কার্ধও কাঁরতেন। তাহারা গরীবঃ অসুস্থ ও সহায়হাঁনদের সাহায্য 
কারতেন। তশহাদের খান:কাগ্দলি ( ॥০৪০i০5 ) ও আঁতাঁথশালাগুলি 'বিতুহশীন, বন্ধুহাীন, 
সাম্যাস ও প্'টককে আশ্রয় দান ও খাদ্য বিতরণের জন্য সদা দর্বদা উপ্মস্ত থাঁকিত। জাঁব- 
"দশায় ষশহারা এইরূপ জনহিতকর কারের জন্য প্রণম্য হইয়াছিলেন মত্যর পর তশহাদের 
দরগাগদুলও সমভাবে জনসাধারণের ভক্ত আকৃষ্ট করে ও তাঁথদ্ছানে পরিগণিত হইয়াছিল ৷ 

লক্ষ্মণ সেনের মন্ত্র হলায়:ধ মিশরের রচনা বলিয়া' খ্যাত ( ষোড়শ শতাম্দশতে লিখিত ) 
‘সেক শুভোদয়' শেখ জালালংদ্দীন তব্রেজীর জীবনগ। ইহা হইতে আমরা জানিতে পারি 
যে অনেকেই শেখের অনুগামণ হইয়াঁছিলেন কাঁথত আছে যে তান একজন ম:মূষ; ব্যন্তকে 
সুস্হ করিলে সে তার স্ত্রী মাধবণর সহিত তশহার দাসত্ব স্বধকার করে। রাজার ৪ জন 
অধিকারী শেখের প্রতি ঈর্ষাপরায়ণ হইয়া তশহাকে পরাক্ষা করার জন্য অদ্ধত্বের ভান করিয়া 
চাকৎসার জন্য গিয়াছিল। তাহারা সত্য সত্যই অন্ধ হইয়া গেলে তশহার নিকট দয়া ভিক্ষা 
করিয়া দৃম্টিশীস্ত ফেরৎপায় ও সপাঁরবারে ইসলামধর্ম গ্রহণ করে । রা শেখের প্রভাব 
বদ্ধ পাওয়ায় রাজা লক্ষ্মণ সেনও তখহার ছারা প্রভাবিত 

অন্য একটি কারণেও মুসলিম সম্তগণ জনসাধারণের él খ্যাতি লাভ করেন। 
অধিকাংশ দরগ্াগুলিই পুরাতন পবিত্র ভবনগঢলির উপর নিৰ্মিত ছিল ৷ বগুড়া জেলার 
মহাস্থানে সৈয়দ সুলতান মাহাঁসওয়ারের দরগা এক শিব্মাশ্দিরের উপর স্থাপিত। রাজশাহ? 
জেলার পাহাড়পদরে বৌদ্ধ মঠের উপর সত্যপীরের ভিটা প্রাতষ্ঠিত। সেখ শুভোদয়ে? 


৯, 


৩২খ) ' মধ্যযুগীয় বাংলায় 'হিন্দু-মুসলমান সম্পর্ক সংখ্যা £ ১) ' 


উদ্লিখিত আছে যে মুনিম সম্তগণের সহিত বিতকে চ্হানপয় সাধূগণ ষশহাদের অধিকাংশই. 
ছিলেন তান্মিক গে; পরাজিত হইয়া ইসলাম ধর্মে দীক্ষিত হইয়াছিলেন ৷ - ‘ববাজিতদের' '' 
টিলার 'উপর নিমি“ত আশ্রমগুলির উপর 1বজয়নী ' সম্তের দরগা স্হাপিত -হইয়াছিল। 
আশ্যে বিশ্বাসকারী জনসাধারণের উপর এই সকল গুরুদের এক নিগড়ে আকার থা দখল ছিল। " 
গ্ৰামবাসীঁগণ' তশহাদের কাছে যাইত মোক্ষলাভের আশায়, 'দুঃখকষ্ট প্রাতকারের আশায় ও - 
সাম্তনার আশাম্স । তশহাদের ধর্মান্তরণের পরও তশহাদের আশ্রয়্হানগৃলি, মুসলমান - 
সম্ত দ্বারা অধিকৃত হইলেও, তর্থস্হান রাহয়া গেল। জনসাধারণ শুধু নামেই ধর্শল্তাঁরত ' 
হইল, ইসলামের জ্ঞান সামান্যই হইল; ফিদ্তু তাহাদের প্‌বের ভাষা রাঁহয়া গেল ও চ্হান'য় 
রশীতিনপীত ও বিশ্বাস এবং জণবনধারা পুরাতনের মতই চাঁলতে লাগল ৷- এইরপে বাংলায় 
ইসলামের সহিত স্হান মলল সবল মিশিয়াই রাহয়া গেল । 


(২)._ বাংলায় ইসলামের ব্পান্তর--লোকপ্ৰিয় ইসলামের বৈশিষ্ট্য = 


' ইসলামের পর্বে এদেশে বিজেতারূপে যাহারা আসিয়াছিলেন, ন্দ:ধর্ম আপন ক্ষমতার 
বলে' তাঁহাদের স্বসমাজে গ্রহণ কিয়া নিজ সংস্কাতির সাঁহত - মিলাইয়া লইয়াছিল; কিন্তু 
মুসলমান আকুমণকারীদের ক্ষেত্রে হিন্দুধর্মের সেই প্রচেষ্টা ব্যথ* হয় । তথাপি কয়েক শতাব্দী 
ধরিয়া এই দুই সম্প্রদায় একমনে বসবাস করে ও পরস্পরের সংস্পর্শে আসার ফলে ভারতবর্ষে, ' 
বিশেষতঃ বাংলা ও বিহারে একটি জনপ্ৰিয় ধর্মমতের বিকাশ হয় । এই দুই প্রদেশে হিন্দ; ও 
মুসলমানের জনসংখ্যাও অন্যান্য অনেক অঞ্চল অপেক্ষা অধিক ছিল। এই অণ্টলে মুসলমান-: 
দের সামাজিক ও ধর্মীয় জীবন হিন্দুধমেরি ছারা বিশেষ প্রভাবিত হয় ৷ হিন্দুদের লোকাচারঃ - 
দেশাচার ও পালপার্বগণেরু রীতন্টাতি কোরাণের মতবাদের বিরোধণ হওয়া সত্বেও মুসলমান | 
সমাজে অন:প্রবেশ করে । পরস্পরকে, গ্রাস কাঁরতে সক্ষম না হইলেও নিঃসন্দেহ এই দুই .. 
সম্প্রদায়ের মধ্যে সাংকৃতিক ভাবাবানময় হইয়াছিল। ওই সাংস্কৃতিক, ভাবাঁবানময় এত 
দূর. ঘটিয়াছিল যে উনিশ শতকের, গোড়ায় লিখিত আহমদীয় সম্প্রদায়ের হিদায়ং-উল-, 
মোঁসানিন” রাহা 
গিয়াছে। "অন্য কোন মুসলমান প্রধান দেশে এর:প দণ্টান্ত দেখা যায় না ১১২ | 

: ভারতীয় মদন সমাজের এই রুপান্তর বহবধ কারণেই সম্ভব হইয়াছিল ।, ইসলাম ইসলাম 
ধমের অনাড়ম্বরতা ও! একোবরুবাদ ধ্মষ্তারত' মুসলমানদের গ্রহজবোধা ছিল না? ৷ ৰি 
এতাঁদন পোঁতালকৃতা ও বাবধ আচার অনুষ্ঠানের সঙ্গে পরিচিত ছিল ৷ বঙ্গদেশের মসর্ল = 
মানগণ ইসলামের বেন্দরদ্থল হইতে" বিচ্ছু "ছিল ; এবং মুসলমান _বিজেতীরা এই অঞ্চলে '_ 
বিভিন্ন" সংস্কৃতি ও. জাতিসমূহের' সম্মুখীন ৷ ই’ন ৷৷ ৷' বহিরাগ্‌ত ও "বিজেতা মুসলীমানেয়া" 
বছদেশে' সংখ্যালধিষ্ঠ ছিলেন ও শততভাবাপন্ন জনসাধারণের ঘারা পাঁরবৃত ছিলেন । “স্থানীয় ' 
আধবাসাঁগণের""বৈর্পী’ মনোভাব' ঈর' কারতৈ ধর্ম*্তরণ অথবা শাদ্তিপৰ্ণ দদ্সকণঙ্থাপনের 
প্রয়োজন' 'হগ্ন1' স্বভাবতই 'স্থানপয়' লোকাচার ' ও ' দেশাচারের' সহিত' একটি ৷ "আপোসের = 
প্রয়োজনীয়তা অনন্ত ইয় ৷৷ 'ধঈীদেশে ধমনদ্তরণ সম্পর্ণতা-লাভ করে নাইন! ধমণন্তদিত 
মুসলমানেরা' ইসলামের' 'মগড় তত্মূহ' ঝুকিতে সক্ষম হয় নাই;' এবং অতাঁতের ধর্মীব্বাস-? " 
কেও 'সম্পর্ণভাবে' পরিত্যাগ "করে 'নাই। প্রকৃত পক্ষে ধমন্তারিত মুসলমানেরা দৈনন্দিন '* 
জাবমে) বিশেষ করিয়া গ্রামাণলেটপর্ক। ধৰ্মবিশ্বাস; দেশাঢার ও লোকাচার “দ্বারাই পরিচালিত '' 
হইত%*।১৯১৯,সালের শাদমসুমাগ্সির রিপোটে ভক ধর্ম সম্প্রদায়ের আষ্তত্তের কথা বলা হইয়াছে? 
যাহারা “হিন্দুও নহে, মসলমানও' মহে; 'ঘরং দুই৷ সম্প্রদায়ের এক- সংমিশ্রণ” কতণভজা 
সম্প্রদায়ের গুতিষ্ঠাতাসম্যাসী -ওলেচাঁদ ( মৃত্যু ১৭৬৯) নদীয়া জেলায় “সত্যধর্মের” প্রচার 
করিতেন্দ . এবং "হিল্দূমুললম্্ন নক 'জনসাধারণ।' তাঁহার “শিষ্যত্ব গ্রহণ কা 
উনিশ্ব শতকের মধ্যভাগে মুসলমান- অধদ্যুষিত ' এক-গ্রামের 'মদ্দম একজন খষ্টার্ন পানদ্রীকো। 
বাঁলয়াছিলেন যে পয়গম্বর মহম্মদ এব বাঙাল ব্ৰাহ্মণ --পারিবারে' জন্মগ্রহণ. করেনন? »অসবণ) 


সংখ্যাঃ ১ম মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দ,-মসলমান সম্পর্ক ৬৩ 


বিবাহের ফলে অথবা হিন্দু দাসী-কন্যার প্রভাবে “মুসলমান সম্প্রদায়ের মধ্যে বিদেশী ও 
স্থানীয় আচার অবুষ্ঠানের মিশ্রণ ঘটিতোঁছল।” একাধিক শাসকের উদারনখীতর ফলেও দুই 
সম্প্রদায়ের ঘনিষ্ঠ সম্পর্ক বৃদ্ধি পায় । 38:01. ৫০ ]'৪8৪) র মতে স্থানীয় পারাস্থাতির কথা 
বিবেচনা করিয়াই ইসলাম এই মিশ্রণ অনুমোদন কৰিতে বাধ্য হয় ।৯৯৩ 

কারণ যাহাই হউক না কেন, অষ্টাদশ শতাধষ্দীর মধ্যভাগে বঙ্গদেশে যে ইসলাম ধমের 
প্রচলন দেখিতে পাই তাহা বহুলাংশে স্থানীয় দেশাচারের ছারা প্রভাবিত ছিল। অবশ্য 
ইহাও অনস্বীকার্য যে নোম্ঠক ইসলামও এদেশে পালিত হইত, িশেষেতঃ মাদ্রাসা ও মসাঁজদ- 
গলতে ৷ হাদিস (2৫19) ও ফিক্‌হ- (6) উপর পুস্তক রচিত হইয়াঁছিল । অনেকেই 
রমজানের উপবাস উদযাপন কাঁরতেন ।> ৯৪ 
(ক) প্র পুজা £ 

মধ্যযুগীয় ভারতে হিম্দু-মুসলমানের মিলিত সাধনার যে সকল দম্টাম্ত পণ্ডিত 
ক্ষিতমোহন সেন উদ্ধৃত করিয়াছেন তন্মধ্যে পীর পূজা অন্যতম । ভারতীয় মুসলমান 
সমাজের ধৰ্মীয় অনুষ্ঠানের ইহা এক উল্লেখযোগ্য বৈশিষ্ট্য ও বঙ্গদেশে প্রচলিত লোক প্ৰিয় 
ইসলামের সৰ্বাপেক্ষা মহত্বপুর্ণ উদাহরণ ৷ প্ৰাত শহরে বা গ্রামে পরের পুজার প্রচলন ছিল । 
“পীর কথার অর্থ প্রাচীন । পীর বলিতে এক “অতীন্দুয় পথপ্রদর্শক’ ( শাহ, শেখ, 
মুরশীদ অথবা ওস্তাদ ) অথবা সুফীকে বুঝায় যান শিষ্য (মুরাদ )দের দীক্ষা দেন ও গুড 
ধর্মীয় তত্বের সঙ্ো পীরচয় করাইয়া দেন পাঁরেরা প্রত্যেকেই সুফী ছিলেন যাঁদও সফট 
মাত্ৰেই পীর হইতেন না। সপ্তদের প্রতি এই গভীর বিশ্বাস ও তাঁহাদের স্মতাবজাড়ত 
বেদীসমৃহ (8711055 ) শ্ৰক্ধার্ঘ নিবেদনের যে প্রথা তাহার উৎপাঁত্ত ভারতবর্ষে হয় নাই । 
আফগানিস্তান, পারস্য প্রভূত অগ্চল হইতে যে বাহরাগত মুসলমানদের আগমন হয় তাহারাই 
' এই ধমশিয় প্রথার আমদানী করে। ভারতবর্ষেও অবশ্য কতকগুলি প্রথা বর্তমান ছিল যে 
কারণে এদেশের মুসলমান সমাজে সন্তপজার প্রচলন সহজসাধ্য হয়। হিন্দু ও ধর্মণন্তারত 
মুসলমানদের সাহত দেশী মুসলমানগণ বহুকাল একত্রে বসবাস করার ফলে এই প্রথা 
সমাজের গভীরে প্রবেশলাভ করে । স্থানীত্ব দেবদেবীর পূজাও ইহার প্রসারে সহায়ক হয়। 
0819 de 1855 (১৮৩১ ) এই মত পোষণ করেন যে এই সম্তগণ ( হিন্দুস্থানে যাঁহারা 
‘পাঁর’ বা ওয়ালী নামে পরিচিত ) অসংখ্য "হন্দ্দেবতার পরিবর্তে নিজেদের মুসলমান 
সমাজে প্রতিষ্ঠিত করেন |" মুসলমান সম্প্রদায় কর্তৃক পূজিত এই সম্তদের মধ্যে একাধিক 
বৈদিক ধর্মের অনুগামণও ছিলেন । 'হন্দুরাও মুসলমান সন্তদের প্রাতি শ্রদ্ধাভান্ত প্রদর্শন 
কারতেন। মুশোরাস্থত শাহ লোহাউমির ও পশ্চিম পাটনার শাহ আরজানীর সমাধিস্থলে 
হিন্দু-মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের লোকেরাই শ্রদ্ধা নিবেদন করিয়া থাকেন ৷ ‘পার্-মনুরিদী" 
সম্পর্কের মধ্যেও পূর্বতন গুরু-চেলা" সম্বন্ধের নিদর্শন পাওয়া যায়। ধর্মান্তারত 
মুসলমানগণ পশরের মধ্যে তান্ত্ৰিক গুরুর মিল খজয়া পায়; এবং তাঁহাদের সমাধি ও 
দর্গাসমূহের মধ্যে বৌদ্ধুগের চৈত্য ও *ত:পের সাদৃশ্য দেখিতে পায় । মুসলমান সম্তগণ 
ইচ্ছা কাঁরয়াই 'হন্দু অথবা বৌদ্ধধর্মের স্মৃতি বিজড়িত স্থানসমুহে দর্গা ও খানকা নির্মণ 
করিতেন ।৯৯৫ 

সাধু সম্তগণ ত’ সব সময়েই সম্মানিত ৷ প্রাচীন কালে মুসলমান সেনাপাঁতগ্রণও 
যুদ্ধে নিহত হইলে গাজী-পীর রূপে পাত হইতেন। ক্রমশঃ এই সকল পারস্থানের 

৫ | 
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মাহাত্ম্য হিন্দ; জনসাধারণের মধোও প্রচালত হইল । ধামহণল, চণ্ডীমত্গল, মনসামঙ্গল 
প্রভৃতি কাব্যে রচিত দিগ-“বশ্দনায় বাঙলার পুরাতন পীর ও পারস্থানের উল্লেখ আছে ।১৯৬ 
অর্থাৎ হিন্দ; লৌকিক সা'হত্যকারগণ মুসলমান পীর ও তৎসংকাণ্ত স্থান গুলিকে মঞ্গল- 
কাব্যেও স্থান 'দিয়াছেন। ইহা কি হিম্পু-মসলমান সমন্বয়ের এক অকাট্য নিদৰ্শন নহে? 
যে সকল এঁতহাসিকগণ কেবল "ন অতিরাঞ্জত ইসলাম গোঁরব-মশ্ডিত কাহিনীর বাথার্থয 
পরীক্ষা না করিয়া বা আইনগত সিদ্ধান্ত বাদ্তাঁধক ক্ষেত্রে কার্যে পাঁরণত হইয়াছিল কিনা 
বিচার না করিয়া এই যুগে নিরবচ্ছিন্ন অত্যাচার ও অসাহঙ্কুতার চিত্র অঙ্কিত কাঁরয়াছেন 
তাঁহাদের অভিমত অন্ততঃ আধাশকভাবে ভ্ৰমাত্মক ৷ কালের অমোঘ প্রভাবে মুসালম-বিজয়ের 
প্রথম যুগের সংঘর্ষ ও বিরোধিতার তাঁৱতা ধরে ধণরে হাস পাইয়াছিল। তাহা না হইলে 
লোকক ধৰ্ম'কাব্যে এই প্রকার বন্দনার উল্লেখ নিশ্চয়ই থাকত না । 
সপ্তদশ শতাব্দীর শেষভাগে সীতারাম দাসের বন্দনা উদ্ধাঁতির যোগ্য, যথা-- 

বন্দো পীর ইসমালি গড় মান্দারনে ৷ 

বাঘ মাঁহষ কাননে বাস পালে পাল, 

মান্দারন গৌড়েতে যাহার জাত্গাল। 

গড মাঝে বনাল্য আঠার গণ্ডা কোট, 

তাহার চরণ বন্দো ভূমে হয়্যা লোট ৷ 

দারাবেগ ফকাঁর বান্দিব নিগাঞে, 

জোড়হাথে বাদ্দিব পাঁড়ুয়ার সুফী খাঞ্জে। 

বড় প'তরায় বন্দ পাঁর কুতুব আলম, 

তাহার দরগা দিয়া নাহ চলে ধম । 

রাইপুরের গোরাচান্দ নানপুরে নাল, 

বাদ্দব সাহেব-দ-্সা শিরে বান্ধ্যা শাল । 


সংহতি বদ্বাঁন বন্দো ভালকির পীর, 
বদর আলম বন্দো সাগরে জাহর । 
ধব্রাপাঁনর পার বন্দো দফর খাঁ গালি, 
হুগলীর 'হত্গা বন্দো দিল হয়্যা রাজ ৷ 
কোট মূলের পীর বন্দো হয়্যা সাবধান, 
নদীর গায়ে বাঁসয়া দুনিয়া পানে চান । 
বান্দব তত, -******'কারি কুতঞ্লাল, 
1হিজালর বান্দিব তাজখাঁ মছন্দাল ৷ 
পেকাদ্বর মোকাম কাঁরল যার হেটে, 
ফজন্দ পয়দা লৈল কেউটালের পেটে । 
নাম তার তাজখাঁ থুইল পেকাম্বর, 
অধিকার দিল তারে দাঁরয়া ডফর ৷ 
জাম হেতু দরিয়াকে হুকুম করিল, 
দশ যোজন দাঁরয়া হুকুমে পাছ; হৈল ৷ 
পাতশাই পত্রেরে দিয়া গেল পেকাম্বর, 


সংখ্যাঃ ১ম মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পর্ক ৩৫ 


বিরাম শকরা বন্দো বধ্ধমান ভিতর । 
পেকাম্বর মদার আউল্যাঃ শাহাজির; 
গতিমান হইয়া বান্দব সত্যপশীর ।১১" 


জনগণ বিশ্বাস কাঁরতেন যে সুফী ও পণরেরা অলৌকিক শান্তর অধিকারী ৷ উনাবংশ 
শতান্দীর প্রারম্ভে ভারতীয় মুসলমান সমাজে এই বিশ্বাস ব্যাপক আকার ধারণ করিয়াছিল । 
তাঁহারা পারগণের সহায়তা ও অনুগ্রহ কামনা করিতেন এবং তাহাদের প্রদত্ত কবচ ও মাদুলশর 
সাহায্যে বিপদ এড়াইবার প্রয়াস করিতেন ৷ হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ই ব্যাঘ্প ও 
চতাকে পারগণের প্রতীক বলিয়া মনে করিতেন। সুন্দরবনের ম.সলমান্‌ ভন্তরা দাবা 
কাঁরতেন যে ব্যাঘ্রের কোপ এড়াইবার যাদুমন্ত্র তাঁহাদের জানা আছে। তাঁহাদের কৃপালাভের 
আশায় হিন্দ; ও মুসলমান জনসাধারণ খাদাদ্রব্য ও কাঁড় উপহার দিয়া তাঁহাদের সন্তুষ্ট 
রাখিতেন।১১৮ অলোঁকিক শাল্ততে বিশ্বাসী মানুষ যে পীরকে অথবা মৃত পণরের আত্মার 
প্রতি নৈবেদ্য ও শ্রদ্ধার্ঘ নিবেদন করিবেন ইহাতে আশ্চর্যবোধ কারবার কিছু নাই ৷ মুসলমান 
নসাধারণ অবশ্য পালনীয় ধর্মীয় অনুষ্ঠানগুজির চাইতে সন্তপদর গণের পজোতেই অধিক 
আগ্রহশ*ল ছিলেন যাহার ফলে পাঁরদের দর্গাসমূহ ধারে ধীরে তাথপ্থানে পারণত হয়। 
অনেকসময় প্রশাসকেরাও এই দর্গা সমূহ নির্মাণ করিয়া দিতেন এবং সেগুলির রক্ষণাবেক্ষণের 
ব্যবস্থা করিতেন ।১১৯ ষে দর্গাগুলতে সম্তদের দেহাবশেষ সংরক্ষিত রাহয়াছে (যেমন 
গোরখপুরের মনসুরগঞ্জে আবদুল কাদিরের দগ্গা ) সেগুলির প্রতি হিম্দু-মব্সলমান ধর্ম 
নির্বিশেষে গভীর শ্রদ্ধা প্রদর্শন করিত। মসাঁজদ অপেক্ষা সম্তাঁদগের সমাধস্থলেই অনেক 
সময় অধিক জনসমাগম হইত ১৯২০ “ দর্গগুলির রক্ষণাবেক্ষণের ব্যকথা করা স্থান 
আঁভজাতেরা মহৎ কর্তব্য বলিয়া মনে করিতেন। হিন্দ; প্রথার অনুকরণে বিভিন্ন আকারের 
দণ্ড বা বঙ্লমে প্রতীক হিসাবে পতাকা লাগাইয়া শোভাষান্তা সহকারে ভন্তবূন্দ দর্গায় আসিত, 
প্রার্থনা জানাইত ও নৈবেদ্য অর্পণ কাঁরত। হিন্দুদের তীর্থস্থানগুলির ন্যায় দৰ্গায় 
অনুষ্ঠিত মেলাতেও বিভিন্ন শ্রেণীর লোকের আগমন হইত। প্রকৃত ভন্তরা ছাড়াও গায়ক, 
বাদ্যকর, যাদুকর, বাইজণ, নিক্কর্মী, চাঁরন্হীন, ধৃত" ও প্রতারকেরাও ভিড় জমাইত। যে 
মানসিকতার দ্বারা পরিচালিত হইয়া হিন্দণরা পুরা ও বৃদ্দাবনে যায়; মুসলমান তাঁথযাব্রণরাও 
সেই একই কারণে পাব দর্গাসমহে জমায়েৎ হইত, অর্থাৎ ধমশিয় অনুষ্ঠান ছাড়াও কোন 
ইচ্ছা পূরণের অভিল্গাষে, অথবা নিতান্তই পাৰ্থিব সুখের কামনায় যথা পুত্র লাভ, স্বাস্থ্যো- 
দ্ধার, ভাগ্যাচ্বেষণ, কিম্বা উচ্চপদের আকাঙ্ক্ষান্ন ।১২১ জীবিত পারের প্রাতি মুসলমান 
ভক্তের শ্রদ্ধার সহিত গুরু ও গোঁসাইয়ের প্রাত হিন্দুশিষ্যের ভক্তি প্রদর্শনের সাদৃশ্য লক্ষ্য 
করা যায় । পরের সম্মুখে মুরাদদের সিজদার সাঁহত গুরুর প্রতি হিন্দ; শিষ্যের সান্টাঙ্গা 
প্রীণপাতের তুলনা করা চলে। গোঁড়া মুসলমানেরা ইহাকে অত্যন্ত গাঁহ'ত আচরণ বালিয়া 
গণ্য করিতেন ।৯২২ 
(খ) পদ চহা ঃ ! 
একাধিক মসজিদে পয়গম্বর মহম্মদের পদচিহ্ন (কদম রসুল) রক্ষিত আছে যেমন (ঢাকার 
পূুবাদকে লখ্যা নদীর তারে )। গয়ার বিফুপাদ মান্দর, বধমান জেলার ধর্ম পাদুকা’ এবং 
গয়াল? ব্রাহ্মণদের ‘ম:তাওয়ালী’র সঙ্গে এই প্রথার তুলনা কাঁরতে পারা যায় । গোঁড়ের কদম 
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রূসুলের প্রাসাদ আজও বর্তমান। মংরনাজ্জমপুরের শাহ লঙ্গরের দর্থায় তাঁহার পদচিহ 
দর্শন কারতে প্রচুর তাৰ্থযান্লার সমাগম হইত। উত্তরবঙ্গের পীরগঞ্জে ইসমাইল গাজীর 
দেহাবশেষের উপর স্মৃতিসৌধ নিৰ্মিত হয় 1১২৩ 


(গ) গুড় ধ্মান,জ্ঞান পদ্ধতি (mystic ০0168) 2 

কোন কোন পার বা কাল্পাঁনক চাঁরত্র সম্পকে প্রচলিত কাহিনী ও উপাখ্যানকে কেন্দ্র 
কাঁরয়া বাংলার স্থানে স্থানে বিভিন্ন প্রকারের অতীশ্দ্িয় পূজা পদ্ধাতর সৃষ্টি হইয়াছে । 
হিন্দমুসলমান নির্বিশেষে ইহা বেশ জনাপ্রয়তাও অর্জন করে । 


(১) খবজা খাঁজর সম্পকে এই কাহিনী প্রচলিত ছিল যে তান জীবন স্রোতের 
উৎস সম্ধান করিতে সক্ষম হন ৷ [তান কুশলী ভবিষ্যৎ বন্তা ছিলেন ও নাবিকগণকে নৌকাড়াব 
হইতে রক্ষা করিতে পাঁরিতেন। ভাদ্রমাসে হিন্দু ও মুসলমান নাবিক ও মৎস্যজশবশীরা নদী 
বা জলাশয়ে প্রদীপ ভাসাইয়া ইহার পুজা কারিত (খওয়াজ, বেরা বা ভেরা প্রভূতি নামে 
খ্যাত)। সিরাজ উদ্দৌলা এই অনুষ্ঠান পালন কারতেন জানা যায় । কয়েক বৎসর পরে 
{ ১৭৮০-৮৩ ) মুর্শিদাবাদে ভাগণরৎ্থী বক্ষে উইলিয়ম হজেস (০৭৪০5) এই উৎসব দোঁখয়া- 
ছিলেন ৷ ১৮২১ খ্রীষ্টাব্দে মুাঁশ“দাবাদের নবাব এই উৎসবে যোগদান কারয়াছিলেন ।৯২৪ 


(২) পীর বদর নামে অন্য এক জলদেবতার কাহিনী প্রচালত আছে। যাত্রার প্রাক্কালে 
অথবা প্রবল বাঞ্জার সময় নাবিক ও মৎস্যজীবীরা এই দেবতার নিকট প্রার্থনা জানাইতেন ৷ 
চট্টগ্রামের কেন্দ্রস্থল বর্গানিমণণ কিয়া তিনি ণচজ্সা অনংষ্ঠান সম্পন্ন করেন ৷ প্রাতিবংসর 
রমজানের উনান্ংশত্তম দিবসে এই দরগায় অসংখ্য তাঁথযাত্রীর সমাগম হয় ৷ বিহার শরীফের 
ছোট দরগায় তাঁহার সমাধি রাহয়াছে। অনেকের বিশ্বাস চট্টগ্রামের বদরুদ্দীন বদর-ই-আলম 
ও তান একই ব্যাস্ত ।১২৫ 

(৩) জাঁন্দা গাজী, গাজী মিয়া ( সালার মাসুদ ) ও সত্যপার সম্বন্ধে একই ধরণের 
একাধিক উপাখ্যান শুনতে পাওয়া যায় এবং ইহাদের সঠিক সনান্তকরণ সহজসাধ্য নহে। 
সুন্দরবন অঞ্চলের জঙ্গল ও নদীনালায় অসংখ্য ব্যাঘু ও কুমীরের বসবাস ছিল। ব্যাঘু ও 
কুমার হইতে পাঁরন্রাণ পাইতে হিন্দু ও মুসলমান কাঠুরিয়াগণ নিম্নলিখিত কাল্পনিক দেবতা- 
দের পূজা করিত- চব্বিশ পরগণা জিলার মাহুরা গাজী (মবরা অথবা মবারক) ; দক্ষিণ পৰে 
বঙ্ছের লথ্যা নদীর উপকূলে জশম্দা গাজী; এবং হিম্দ্‌দের ছারা পূজিত কালুরায় ও (ব্যাঘু 
পচ্ঠে আসান ) দক্ষিণ রায় চাব্বশ পরগণার প্রায় প্রাত গ্রামেই মাহুরা (মবরা ) গাজার 
স্মতির উদ্দেশ্যে নির্মিত বেদী দেখিতে পাওয়া যায় । হিন্দু ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের 
প্রচেষ্টায় ক্ষুদ্র ক্ষুদ্র মক্কার াপর উপর এই বেদী নির্মিত হইত । জঙ্গলে প্রবেশ করিবার 
পূর্বে অথবা জলপথে যাত্রা কারবার প্রারম্ভে এখানে আসিয়া প্রার্থনা করা হইত । প্য্ব- 
বঙ্গের লখ্যা নদাঁর তাঁরে গাজী ও তাহার ভ্রাতা কালুর উদ্দেশ্যে নত এইরূপ দুইটি ঢাপ 
দেখিতে পাওয়া যায়। হিন্দু ও মুসলমান ভন্তগণের প্রার্থনা-পদ্ধাতি ও পূজার সামগ্রীতে 
কোন পার্থক্য ছিলনা ।১২৩৬ 

(9) মাকওয্লানপুরের শেখ মদারের ( সৈয়দ বদীউদ্দীন মদার ) অনুগামিগণ মদার*নামে 
প্রীসা্ধলাভ করে! বাংলায় নিম্ন শ্রেণীর হিন্দ: ও মুসলমান নাবশেষে মদার বাণ্ডা 
উৎসব পালন করা হইত । পান্ণয়া ও রংপুর অগ্চলে বৃকানন ( Buchanan ) বহুসংখ্যক 


সংখ্যা ঃ ১ম মধ্যযগাঁয় বাংলায় হিন্দ;-মুসলমান সম্পর্ক“ ৩৭ 


মদারী ফকির পাঁরবার দেখিয়াছিলেন। অনেক মদারী ফাঁকর হিন্দু সন্ধ্যাসীদের ন্যায় বেশ 
ধারণ কাঁরয়া, কখন বা নগ্নাবস্থায় ঘুরিয়া বেড়াইত। 'হন্দুদের ন্যায় তাহারা আঁগ্নক্‌ণ্ডের 
ভিতর দিয়া অপর দিকে বাহর হইয়া আসত ১২৭ 

(6) হিন্দ; ও মুসলমান উভয় সম্প্রদায়ের মধ্যেই, বিশেষতঃ বাংলা ও বিহারে, বিপদ 
হইতে মুক্তি পাইবার আশায়, পণ্চপীরের উপাসনা বিশেষ জনপ্ৰিয়তা অর্জন কাঁরয়াছিল। 
যাত্রা কারবার পূর্বে মুসলমান নাবিকগণ আল্লা, নবী, পণ্ুপীর, বদর প্রভৃতির নামোচ্চারণ 
কারিত। এই পঞণ্ডপারকে সঠিকভাবে সনান্ত করা সম্ভব নহে। ভারতবর্ষের বিভিন্ন স্থানে 
ইশ্হারা বিভিন্ন নামে পাঁরাচত। বাংলায় আমরা মাণিক পীর (? বদর পীর ), ঘোড়া পীর, 
কুম্ভীর পীর, মদারী পীর প্রভতর নাম শ্ানয়া থাকি, কিন্ত; ইহাদের পুজা বা আরাধনায় 
কোন বিশেষত্ব খজিয়া পাওয়া যায় না। James 715৩ সোনারগাঁওএ একটি পণ্চপণরের 
পাঁচটি অসম্পৰ্ণে সমাধি পান ষাহা হিন্দু মুসলমান 'নার্বশেষে পাঁজত হইত। পণ্পীরের 
উপাসনাকে অনেকে ইসলাম ধৰ্মমত ও সর্বপ্রাণবাদের ( ৪10107157 ) সংঁমশ্রণের অর্থাৎ 
সব্প্রাণবাদের উপর মুসলমান সাধুসম্তদের জবিনকাহিনীর জোড়-কলমের উদাহরণ বলিয়া 
মনে করেন। পণ্টপীরের উপাসকেরা ‘পণ্চপণীরয়া’ নামে আঁভহিত হইতেন। মহাভারতের 
পণ্ণপাপ্ডব অথবা পঞ্চ ধ্যানীবৃদ্ধের মধ্যে এই উপাসনা পদ্ধাতর সূত্র আবিষ্কার করা যায় । 
পশ্চিমবঙ্গের কোন কোন জেলায় ( যেমন মেদিনীপুর, বর্ধমান ) আজও পণ্চপারের উপাসনার 
প্রচলন রাহয়াছে। ২৮ 

উনিশ শতকে বঞ্গদেশের মরমিয়াগণ দুই শ্রেণীতে বিভন্ত ছিলেন। প্রথম শ্রেণীর 
সম্তেরা শরিয়তের অনুগামী ছিলেন বাঁলয়া জনসাধারণের শ্রদ্ধা অর্জন করিয়াছলেন। 
ইহারা ‘বশরা’ বা নালিক' নামে আঁভহত হইতেন। দ্বিতীয় শ্রেণীর সম্তদের আচার 
আচরণ শারয়তের নয়মানুসারে না হওয়ায় তাঁহারা অনুরুপ মর্যাদা পাইতেন না ও ‘বেশরা’ 
বা মজ্‌জ:,ব নামে অভাহিত হইতেন 1১২৯ . . 
(ঘ) ম;সলমান তাপস £ 

ভারতীয় মুসলমানদের অনেকেই হিন্দ? তাপসর্দের আচার আচরণ গ্রহণ করিয়াছিলেন ৷ 
এই ফকিরেরা অসংখ্য দলে বিভন্ত ছিলেন। উনিশ শতকে বঙ্গদেশে ফাঁকরদের চারিটি মুখ্য 
সম্প্রদায় ছিল,--অজনশাহাঁ, জালালী, মদারী ও বেনওয়াজ:। ইহাদের শাখা প্রশাখাও কম 
ছিল না। জাফর শরশফ এক শ্রেণীর সহজিয়া ফাঁকরের উদ্লেখ কারয়াছেন যাহারা স্ত্রীবেশে 
মুশীদের সামনে নত্যগীত পাঁরবেশন কারিত। অনেক ফাঁকরের আচরণ ইসলামের সম্পূর্ণ 
পরিপম্থী ছিল ।৯৩০ 
(ও) মোজ্জাতন্্র ঃ 

ইসলামে ধর্মযাজকদের ( Priesth০০৭ ) যে স্থান নাই তাহা পূর্বে উল্লেখ 
কারয়াছি। তথাপি সমসাময়িক বাংলা সাহিত্যে মুসলমান ধর্মযাজকদের প্রভাব অথাৎ 
মোল্লাতন্বরের উল্লেখ পাওয়া যায়। মোল্লাগণ দৈনন্দিন জাবন যাপন বিষয়ে এঁশ্লামিক 
অনুশাসনের সহিত পারচিত থাকায় মুসলমান সমাজে এক গুরুত্বপূর্ণ স্থান আঁধকার 
করিতেন। নসরৎ শাহের আমলের একটি শিলালিপি হইতে ইহা জানা যায় ।১৩১ ইহা 
হিন্দ, সমাজে ব্রাহ্মণ পণ্ডিত পুরোহিত বগের প্রভাবের অনুরূপ ৷ 


৩৮ সাহিত্য-পাৰষং-পান্তকা বর্ষ $ ৮৮ 


(5) লোকিক পমা পদ্ধ৷ত ও ধৰ্মীয় অনুষ্ঠান ৪ 

বহুকাল ধরিয়া দুই »ম্গদায় একত্রে বসবাস কারবার ফলে নিম্নশ্রেণীর হিন্দ; ও 
মুসলমানেরা একই দেবতা ও সম্তদের আরাধনা করিতে [ি?খয়াছিল। নজধর্মের দেবতা 
বা সম্তের পূজা করিয়া রোগ নিরাময় না হইলে তখন অন্য সম্প্রদায়ের সম্ত বা দেবতাগণের 
আরাধনা করা হইত । বুকানন (Buchan27) অনেক ব্ৰাহ্মণ, মোল্লা ও ফকিরকে উভয় 
সম্প্রদায়ের অনুষ্ঠানে অংশ গ্রহণ করিতে দেখিয়াছিলেন। রংপুরে তিনি কাজী ও পণ্ডিতদের 
মধ্যে এই জাতীয় আচরণ লক্ষ্য করেন ৷ গোরখপুর তগ্চলের উচ্চ শ্রেণীর বাহরাগত মুসলমানেরা 
বিশেষ করিয়া তাঁহাদের পরিবারের মাহিলারা, হিন্দু পূজাপদ্ধাত ও অনচ্ঠানের দ্বারা প্রভাবিত 
হইয়াছিলেন ৷ বঞ্গদেশে মুসলমান ও হিন্দুদের মধ্যে যথাক্রমে সত্যপণীর ও সত্যনারায়ণের 
পূজার বিশেষ €চলন হয় । এই পজায় কোন মূর্তি বা প্রতিমার প্রয়োজন হইত না। ইনি 
সতপ্রকৃতির দেবতা বালিয়া পাঁরচিত ছিলেন এবং আঁত অজ্পেতেই সদয় হইতেন। এখানে ইহা 
উজ্লেখনীয় যে উত্তর ও পাশ্চমবঙ্গেই এই ঠাকুরের উদ্ভব হয় কারণ এই দুই অঞ্চলেই 
পীরস্থানের প্রাদুর্ভাব ছিল ৷ সত্যপাঁর বা সত্যনারায়ণের পাঁচালীর কবিরা ( যেমন রপরাম ) 
স্বণকার করেন যে তাঁহারা ফকিরবেশী ব্ৰাহ্মণ ধর্মঠাকুরের প্রত্যক্ষ অন,গ্রহেই কাব্যরচনা 
করেন ৷ পাহাড়পুরের বৌদ্ধমঠ সত্যভিটা খনন করার সময় ইসলাম-্ধ্ম সংশ্লিষ্ট ধবংসাবশেষও 
আঁবদ্কৃত হইয়াছে ।১৩২ 


এইরপে দেখা যাইতেছে যে বাংলায় মুসলমানদের জীবনযাত্রা হিন্দ; আচার-অন:ষ্ঠানের 
দ্বারা প্রভাবিত হইয়াছিল। 


€) সাহত্যের সাক্ষ; 
(১) তৃক্কজাফগান যুগে হিন্দ; জ্ঞানান্বেষণ 


. অনেকের ধারণা ষে তুকআফগান ষুগে-বাঙ্ডালী মনীষা শুদ্ক ও ভ্ঞত্ধ হইয়া যায়। 
কিন্তু ইহা আংশিক সত্য । অবশ্য ইহা অনদ্বাঁকাৰ্য যে তৎকালীন রাজনৈতিক অনিশ্চয়তায় 
মুসলমান অত্যাচারে জজ“রত বাঙাল মানস প্রথমে বমন, আচ্ছন্ন হইয়া যায় এবং জ্ঞানান;- 
শীলনের উপয্্ত মানিক শান্তও 'বাদ্িত হইয়া উঠে । কারণ প্রথমে প্রাণ তারপর জ্ঞান। 
তুর্ক আক্লমনের বেগ হইতে রক্ষা পাইবার জন্য রাজা হইলেন পলাতক ৷ আশ্রম্নহীন, পৃষ্ঠ- 
পোষকহান, ব্রাঙ্মণগণ্ও নিরাপত্তার সন্ধানে গৌড়, উাড়িষ্যা বারাণসণ, তিষ্বত, নেপাল ইত্যাদি 
দুরদেশে পলাইয়া যান ৷ প্রাণভয়ে ভীত বৌদ্ধগণ শুধু দেশত্যাগই করেন নাই, ধর্ম ও বেশ 
ত্যাগ করিয়া 'হিন্দুসমাজে আশ্রয় গ্রহণ করেন । 


বাঙুলায় রাজার অনঃগ্রহপুদ্ট সংস্কৃত ভাষাই {ছল সমাজ ও সংস্কাতর বাহন। (কিন্তু 
এখন পূ্‌বর্তন রাজা উদ্বাস্তু সতরাং অন:গ্রহদানে অশঙ্ক । বর্তমান সুলতানের নিকট ইহা 
অঙ্জেয়, অজ্ঞাত ও বিধমর্র দেবভাষা, সুতরাং পারত্যাজ্য। বঙ্গ বিজয়ের প্রায় একশত 
বংসর অর্থাৎ ১৩০০ প্রাঃ পষণ্ত কানা হরিদাসের ‘মনসার ভাসান”১৩৩ ব্যতিত উল্লেখনীয় 
সাহিত্য রচিত হয় নাই! ইহার মান উচ্চ নহে। ক্রমশঃ বাঙালী সচেতন হইয়া উঠিতে 
আরম্ভ করে। ইলিয়াসশাহী বংশ প্রাতাষ্ঠিত হইবার পর চতুর্দশ শতকে বাঙলায় এক 
নূতন প্রেরণা স্পষ্ট হয়। 4%৭ব 'বদ্যাপাতি (আনু ১৩৬০-১৪৪০) ছিলেন মৈথিল 


সংখ্যা £ ১ম মধাষুগ'য় বাংলায় 'হন্দ:মুসলঘান সম্প+* . ৩৯ 


কিম্তু তাঁহার পদাবলী বাঙলার বৈষ্ণব পদাবলীতে এক 'বাঁশঘ্ট স্থান আধকার কারয়া 
আছে 1১৩৪ উদয়নাচার্ধ ভাদুড়ী রচনা করেন কিরণাবল, আত্মতত্ব, বিবেক, কনাদসত্ৰটাঁকা 
ও মন:সংহতাটীকা ৷ নারায়ণদেধ রচনা করেন পদ্মপুরাণ। পঞ্চদশ শতাম্দীতে শ;কে*বর 
ও বাণেশ্বর ন্ৰাতপ্বয্ন ( ১৪০৭-১৩ ) ন্িপুরার 'রাজমালা" (ইতিহাস ) রচনা করেন ৷ চশ্ডাঁ- 
দাস (১৪১৭-৭৫ ) তাঁহার লালত কাব্যপরাবলী ও শ্রীচুফকীতনে বাঙালীকে অপুর্ব রস- 
উৎসের পথ নিদেশ করেন তাঁহারই সমসাময়িক কাব কৃত্তিবাস ( ১৪৬০-৯০ ) বাল্মীকি- 
কৃত রামারয়ণকে নূতন রূগ দিয়া বাঙালী মানুনের উপযন্্ত করেন। অযোধ্যা পাঁরবারের 
ঘটনায় আমরা বাঙাল গৃহস্থ জীবনের প্রীতচ্ছায়া দেখতে পাই। [তান শ্ৰীরামের যুদ্ধ, 
যোগদ্যার বন্দনা ও রূকাঙ্গদ রাজার একাদশণও রচনা করেন। এই শতকে শেখর রায়ের 
(১৪৪৯-১৫০৮ ) পরাবলী মালাধর বসুর (১৪৯৩ -মৃতযযকাল) শ্রীকৃষ্ণ বিজয় ও লক্ষ্ীচারন্র এবং 
রধুনাথাশরোমাঁণ (পঞ্চদশ শতকের শেষভাগে ) লীলাবতীর টীকা ও ব্ৰহ্মসন্ৰবৃত্তি উল্লেখ- 
যোগ্য ৷ 


ষোড়শ শতকে শ্রীঠৈতন্যদেবের কৈষ্ণবধৰ্মের বিকাশ বাঙলা ও বাঙালীর জাতীর জীবনে 
আত গুরুত্বপূর্ণ ঘটনা । তাঁহার জীবন+ বৈষ্ণবপদাবলী ও কড়চা সাহিত্যের প্রভাবে বাংলা 
সাহিত্যের নব রুপায়ণ হয় । তাঁহার সমসাময়িক বহ, বাঙালী মনপষাঁর মধ্যে মাত্র কয়েকজনের 
নাম দম্টান্তি হিসাবে উল্লেখ করা হইতেছে, যাহাতে বোঝা যায় যে ধারে ধরে বাঙাল’ মানস 
মুসলমান শাসনের প্রথম যুগের বাধাবিপাত্ত অপনয়ন কাঁরতে সমর্থ হইয়াছিল, যথা (১) 
চৈতন্যের শিক্ষক ও নৈয়ায়ক পণ্ডিত বাসুদেব সার্বভৌম ; (২) যবন হরিদাস (১৪৫০-১৫৩০) ; 
(৩) চৈতন্যের সহচর অদ্বৈত (১৪৬০-১৫৫৮ ) (৪; কড়চা রচয়িতা স্বরূপ দামোদর (১৪৬৫- 
১৫৪০ ); (৫) চৈতন্যের শিষ্য ও শীতগামলাগ ও অম্ভ্ত রামায়ণ রচয়িতা নিত্যানদ্দ (১৪৭৭- 
১৫৮০ ) ; (৬) (৭) শ্ৰী’চতন্যের শিষ্য সনাতন (জন্ম ১৪৮২) ও রুপ (জম্ম ১৪৮৪) ; (৮) 
ভক্ত অমৃতান্টক ও ভান্তচাশ্ল্িকা পটল প্রণেতা নরহাঁর সরকার ( ১৪৯৫-১৫৮০ ); (৯) শ্রীচৈতন্য 
শম্দকজ্পবৃক্ষ, গুণলেশ শেখর ও মহাশিক্ষা প্রণেতা রঘুনাথ দাস ( ১৫৪৯৫-১৫৮৪ ) (১০) 
নব্যস্মীত-রচয়িতা স্মার্ত রঘুনম্দন ( ১৫০০-১৬৮০ ) ; (১১) হরিভান্ত বিলাস, বৃশ্দাবনকৃফ 
কপ রামৃত রচয়িতা গোপাল ভট্ট ( ১৬০০-১৫৬৫ ) ; (১২) চৈতন্য-চদ্দ্রোদয় নাটক ও চৈতন্য 
চরণামৃত রচক্পিতা পরমানদ্দ সেন বা কাঁবকর্ণপুর ( ১৫১৮-৭৭ ) ; (১৩) শত সদ্দর্ভ'; ক্রম 
সন্দৰ্ভ মাধব মহোৎসব প্রভৃতি গ্রন্থ রচয়িতা জীব গোস্বামী ( ১৫১%-১৬১০ ) । 


ইহা বাতাঁত শ্রীচৈতন্যের জীবনকে কেন্দ্র করিয়া বহ; চরণামৃত, জীবনী ও কড়চা রচিত 
হয় যাহা তৎকালীন বাঙলা সাহত্যকে সম্‌দ্ধ করে। উল্লেখনাঁয় বৃন্দাবন দাসের চৈতন্য 
ভাগবত, জয়ানন্দের চৈতন্যমৰ্গল, লোচনদাসের সৈতন্যমঙ্গল, কৃষ্দাল কবিরাজের ( ১৫১৭- 
১৬১৬ ) চৈতন্যচারতামৃত, মরার গঃপ্তের (সংকৃতে) শ্রীকৃষ্ৈতন্যচারতামত ( ১৫৩৩ রচনা 
কাল) ইত্যাঁদ ।১৩৫ 


পণ্দশ, ষোড়শ ও সপ্তদশ শতকে ব্রতগণীত পাঁচালীর (পাণ্চালীর) উদ্ভব হয়। গ্রাম্য 
দেবদেবীর মাহাত্ম্য বৰ্ণন উপলক্ষে কাহিনী ও রুপকথা মিশ্রিত হইয়া এই গেয় আখ্যাক্লিকা 
কাব্গদল প্রথমে তিন দেবতাকে লইয়া রচিত হইয়।ছিল। ক্লমান:সারে এইগ্রুল হইল 
মনসামঙ্গল, চণ্ডীমঞ্গল ও ধর্মমঙ্গল 1১৩৬ পরে ইহার পরিধি আরও ব্যাপ্ত হয় । 
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(ক) মনসামছাল বিভিন্ন কালের বহু কবই মনসামঙ্গল বা মনসাপ্রশস্তি 'লীখয়া- 
ছেন ৷ তাঁহাদের মধ্যে বীরভ্মানবাসী পণ্তদশ শতাব্দীর শেষ দশকের কাব বিপ্রদাসই সর্বাপেক্ষা 
প্রাচীন+৩৭ ও বাঁরশাল জেলার ফুজ্লশ্রণ গ্রামের বিজয় গুপ্তের মনসামঙ্গল অষ্টাদশ শতাব্দীর 
বলিয়া ডঃ সুকুমার সেনের মত 1৯৩৮ 

(খ) চস্ডাীমঞ্গল--যোড়শ শতাদ্দীতে চণ্ডীদেবীর মহাত্য ও প্ৰশাপ্তিমলেক কয়েকাটি কাব্য 
রচিত হয় কালকেত; ব্যাধ ও বাঁণকের কাহিনীর পৃন্ঠ ভ্মকায়। এই পাঁচালী কাব্যের আসল 
নাম ছিল অভয়ামঙ্গল, কারণ দেবী দুর্গা বিম্ধ্বাসনশ হইলেও মাহযাসুরমার্দনী নন, তানি 
অভয়া ৷ লক্ষণ সেনের সময়ে হলায়ুধের ব্রাহ্মণ সর্বস্ব ও পঞ্চদশ শতকের শেষে বৃষ্দাবন দাসের 
সাক্ষ্য অনুসারে মুসলমান অধিকারের বহুপনর্বেই স্মাতীবধিমতে দর্গান্ডীর পূজা 
শিক্ষিত ব্রাক্ষণদের নিকট স্থান পাইয়াছিল ।১৯৩৯ 


'চণ্ডীমঙ্গল পাঁচালীর মধ্যে শ্রেঘ্ঠ মকন্দেরাম চকুবতাঁ'। বর্ধমানের দাঁমন্যা বা দামুননয়া 
গ্রাম ছিল তশহার পৈতৃক বাসভাম। ডঃ সুকুমার সেনের মতে বাঙ্গালা দেশের ও বাঙালী 
মানঃয্ের এমন পাঁরপূর্ণ চিন্ত বাঙলা সাহত্যের আর কোথাও মিলে কিনা সন্দেহ ৷ সংস্কৃত 
সাহিত্যে ও অলঙ্কারে তাঁহার ব্যৎপাত্ধ দেশি বিদ্যায় অর্থাৎ লোক ব্যবহার ইত্যাদি বিষয়ে 
তশহার জ্ঞান ও অভিজ্ঞতা বাস্তাঁবকই বিষ্ময়কর ৷১৪" 

ইহা ব্যতীতও অন্যান্য দেবদেবার সম্বন্ধেও মঙ্গলকাব্য রচিত হইয়াছে, যেমন শিব- 
মঙ্গল বা শিবায়ন, কালী বা কালিকা-মঞ্গল, শঈতলা-মঙ্গল, গঞ্গানমঙ্গল 1১৪১ 


(গ) ধর্মকথা, ধরমমজজ £ 


মধ্যযুগে ধৰ্ম গাজ (রায়?) বা ধমঠাকুরের পুজা হিন্দু, বৌদ্ধ, মুসলমান, সবধিমের 
অনুষ্ঠানের মিশ্রণে উদ্ভূত হইয়াছিল ।১৪২ ধর্মপুজা বিধানে বৈদিক যজ্ঞ অনুষ্ঠান, “কালিমা 
জালাল,’ ছোট জালালী, বারমাত (ছারমহষ্তি), দাদযীরঘ্াটা, ঘরভাঙ্গা (শেষ দিনের অনুষ্ঠান ) 
ইত্যাদি গাজন অনুষ্ঠানের উল্লেখ আছে ৷ ধর্ণকথার তিনটি ভাগ, যথা, (১. পৃজানষ্ঠান- 
(বা সংজাত ) পম্ধাত ; (২) ধর্মপুরাণ বা আনজ্ঠাঁনক শাস্কথা ; (৩) ধর্মমঞ্গল বা ধর্ম 
মাহাত্যকাহনী। আর সাধারণ উপক্রমাঁণকায় আছে স:ষ্টিবৰ্ণনা, যাহা শুন্যপুরাণ বা 
শন্যশাস্্র নামে আভাহত ৷ 


প্রথমভাগের নবন্ধগুলি সব ধম্পুজার প্রথম প্রবর্তক ও ঠাকুরের আদি পুরোহিত 
রামাই (শ্রীযূত রামাঞ, পণ্ডিত শ্রীরাম ইত্যাদি ) পণ্ডিতের নামে প্রচালত। ডঃ সুকুমার 
সেনের মতে 'জালালী কলিমায়* বা বড় জালালীতে ফিরুজ তুঘলকের ডীঁড়ষ্যা ও বাঙলায় 
বিদ্যুংগাঁত অভিষানের স্মাত বিজাঁড়ত আছে। জাজপুরে বৈদিক ব্রাহ্মণদের অত্যাচারে 
সাধারণ লোক বিব্রত হইয়া ধর্ম ঠাকুরকে স্মরণ করে 1১৪৩ এই অংশের নাম পনরঞ্জনের রু্মা? 
অথ নিরঞ্জন ধমঠাকুরের কোধ। এখানে নিরঞ্জন ব্রাহ্মণদের বিরুদ্ধে ধৰ্মপজারাঁ সং- 
ধমাঁদের রক্ষক হইয়া খোদারুপে অবতীর্ণ হইয়াছেন । অন্য দেবদেবীরা তশহার অনুগামী 
হইলেন। মাশ্দর ধ্বংস হইল। সং-ধমর্ঁরা রক্ষা পাইল! ' ইহার উচ্লেখ পূর্বে 
করা হইয়াছে ৷ ) ডঃ শহীদুল্লাহ শন্যপুরাণের ভ্মকায় বলেন (পৃঃ ৩৫) যে ব্রাঙ্গণগণ ধৰ্ম” 
ঠাকুরের পূজারী বৌদ্ধ ও মুসলমান উভয়দের প্রতি একই প্রকার ব্যবহার করে! সেজনা = 
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ধমঠাকুর ছিলেন ব্রাহ্মণদের বিরুদ্ধে বৌদ্ধ ও মুসলমানদের সমবেত প্রতিবাদ । 
বিড় জালালি'র পর “ছোট জালালি’। খোন্দকার হিন্দু মুসলমান ভাইদের বিচার 
কাঁরতে বাঁসলেন ৷ “কো হিন্দ, কো মনসলমান” এই প্রশ্নের উত্তরে বলা হইয়াছে 
শৃহন্দন পূজন্ত কাষ্ঠ পাষাণ। 
মুসলমান পূজশ্তি খোদার 
পূণ্য রেখ নাই” 1১৪৪ 
এই দুই 'জালালি'র মধ্যে লৌকিক সাহিত্যে হিশ্দমুসলমান বিরোধের মাঝেও একটা 
আশ্চর্য সমন্বয়ের ভাব পাঁরলাক্ষত হয়। শুধ; অনুষ্ঠানেই নয়, হিন্দ; দেবদেবী ও 
মুসলমানদের খোদা, পয়গম্বর ইত্যাদির এক মিশ্ৰণেও ৷ ধমঠাকুরের শাস্মই পণ্ডম 
বেদ বলিয়া গণ্য করা হয় 1১৪৫ ধৰ্মঠাকুরের পজা পদ্ধতিতে বহু মুসলিম আচার-ব্যবস্থা 
মিশিয়া গিয়াছে। মুসলমানদের মত সংস্ধর্মিগণও হাঁস বা পায়রার কন্ঠনালা কাটিয়া 
(জবাহ্‌) অৰ্ঘ্য দেয় ও পশ্চিম অর্থাৎ মক্কার আভমুখী হইয়া- পশু জবাহ্‌ করে। রমাই 
পণ্ডিতের জাজপুর প্রসঙ্গে কিছু নৃতনত্ব আছে, কারণ মুসলমানদের কুরবাণিকে ধর্মঠাকুর 
ও চণ্ডাপ:জার প্রকারাম্তর বলা হইয়াছে ৷ 
সৈয়দ মৌলানা কাজি বৈসে স্থানে স্থানে 
ইদ্‌ পার্বণ করে আনন্দিত মনে । 
নিরঞ্জন ভাবে তারা নিজ শাম্ম পাড় 
বনের পশু আন তার গলায় দেয় ছুার ৷ 
তথাএ খর্পর পাতি দেবী হ’ন দিগম্বরী 
নিরক্ষ-রুধির পান করে মহেম্বরণ ।*--৯৪৬ 
(ঘ) যোগসিদ্ধ কথা বা নাথপন্থ £ 
এই প্রসঙ্গে যোগণীসদ্ধ কথা বা নাথপদ্থ ধর্মগ্রন্থেরও উচ্লেখ আবশ্যক? নাথষোগী 
সম্ধাইদের উদ্ভব হয় পালযুগে ।৯*৭ নাথপন্থ প্রাচীন পতঞ্জলির যোগবাদ, বৌদ্ধ ও, হিন্দ: 
তন্্রবাদ, শৈব-আগম মতবাদ এর সংমিশ্রণে জাত। আদিনাথ (শিব) ইহার অলৌকিক 
প্রবর্তক । তাঁহার সেবক মৎস্যেন্দুনাথ বা মীননাথ প্রথম মানবিক গুরু । দশম শতকে এই 
নাথপন্থ বাগুলা, আসাম, নেপাল, তিষ্বতে ও উত্তর ভারতে ও পরে পেশাওর ও কাবুলে 
প্রসারিত হয় । নাথ সিদ্ধাইগণ ব্রাঙ্মণ ছিলেন না, ছিলেন উদার, বাভিন্ন মতবাদের সারগ্রাহা । 
জাতি ও ধর্মীনর্বিশেষে যে কেহ নাথপম্থী হইতে পারতেন । আঁদগুরু মৎস্যেন্দ্র বা মীন- 
নাথ সম্বদ্ধে কাহিনী অলৌকিক । তিনি কৈব্ত" ছিলেন কিনা জানা নাই তবে মাছের সঙ্গে 
প্রথম যুগের যোগীসপ্ধদের সম্পৰ্ক ছিল। তাহার শিষ্য গোরক্ষনাথ। নাথসাহত্য 
ইহশদের কাহিন? লইয়া গাঁড়য়া উঠিয়াছে। 'গোরক্ষাবজয়ের' মূল ভাব এই যে জবন্মত্ত 
শিষ্য মোহমগ্ম গুরুকে চৈতন্যদান করিবে । ডঃ সুকুমার সেনের মতে ইহা “বিশ্ব সাহিত্যে 
বাঞ্গালার এক বিশিষ্ট দান ।”১*৮ পরবর্তীকালে মুসলমানদের মধ্যেও নাথাঁসম্ধভন্তের অভাব 
ছিল না। তাঁহারা মৎস্যেন্দুকে মছম্দর-মছন্দল'তে ও আরও পরে 'মোচরা পীরে পারণত 
করেন সুতরাং নাথসাহিত্যে অসংখ্য মুসালম শব্দ ও উপমা 'বাক্ষপ্তভাবে ব্যবহূত 
হইয়াছে। ইহার উপর মুসলিম ভাব ও ভাষার প্রভাব সহজেই অনুমেয় । ডঃ সুকুমার 


৬ 


৪২ রি সাহিত্য-পরিষং-পান্রকা বর্ষ £ ৮৮ 


সেনের মতে গোরক্ষ“বিজয়ের কাব (অথবা প্রাচীন গায়ক) িনজন-_-ভামসেন বা ভামদাস 
রায় শ্যামাদাস সেন ও ঢাটগাঁ অণ্থলের ?) ফয়জুজ্লা । শেষোস্ত দুই জনের রচনার মধ্যে এঁক্য 
অত্যন্ত গভীর । ফয়জুত্লার ছড়ায় আরব ফারসী শব্দ স্বাভাবিক কারণেই বর্তমান 1১৪৯ 

মহেন্দ্র শিষ্য গোরক্ষনাথ ( আন:মানিক ১১-১২ শতক ) কানফাট্রা ষোগীদের এক 
প্রগাতশীল সংগঠন স্হাপিত করেন ও বিভিন্ন গ্রন্হে ও কবিতায় অনুরূপ দর্শনও প্রচার 
করেন। একজন প্রখ্যাত সফী সাধক শেখ আবদুল কুদ্দুস গঙ্গোহশীর মতে তান মানব 
ছিলেন না, ছিলেন পরব্রক্গ (4bsolute Being ), আদর্শ (Perfect) পুরুষ, বিনি ঈশ্বরের 
সাঁহত একত্ব (9060833) উপলব্ধি কাঁরয়াছেন। মুসলমান 'িজয়ের প্রাক্কালে একজন হিন্দুর 
সম্বন্ধে এক মুসলমানের এইরূপ ধারণা বাস্তাঁবকই আশ্চর্যজনক । প্রখ্যাত চিস্তি, 
ফিরদৌসী ও শত্বারী সুফীগণ নাথযোগীদের সাহত মিলিত হইয়া তাঁহাদের ভাষণ শুনতেন 
ও ভাবের আদানপ্রদান করিতেন, তবে ভারতীয় দেহাম্তরবাদ ও অবতারবাদ মানিতেন না। 

দাঁঘ ৪০০ বৎসর ( ১৩-১৬ শতক ) নাথ ও সংফী সাহিত্য পরস্পরকে প্রভাবিত করে । 
নাথ 'সিম্ধাই ও যোগাগণের প্রজ্ঞার প্রভাব সুফীদের উপর লাক্ষত হয় একটি নাথপন্থের 
হঠযোগাীর তান্ত্রিক সংস্কৃত ধর্মীয় গ্রন্থে (অমৃতকুণ্ড )। আলি মর্দান খলজীর সময়ে 
লক্ষেনীতির ইমাম ও প্রধান কাজা কাজণ রূকন,দ্দশন সমরকদ্দাঁ এই গ্রন্থাটকে এক ধর্মান্তীরত 
বাঙালাঁতান্ত্রক ব্রাহ্মণ, কামরূপের যোগার ( ১২০৯-১৭ ) [ভোজন ব্রাঙ্মণ বা বজনুৰদ্ধ ? ] 
সাহায্যে আরবা ও ফারসণ ভাষায় অনুবাদ করেন [ হোঁজ উল হায়াৎ ] ৷ এই গ্রন্থের গুরুত্ব এত 
বেশী ছিল যে বিখ্যাত শত্তারী সন্ত শেখ মহম্মদ ঘোঁস (১৫০০-৬৩ ) ইহার পুনরায় অনুবাদ 
করেন। মুসলমানরা ইহাকে অত্যন্ত মূল্যবান মনে কাঁরত ও বহুবার ইহার আরবী ও 
ফারসী অনুবাদ হয় । নাথ পিদ্ধাইদের ঈশ্বর ( Ultimate Reality ) সম্বন্ধীয় ধারণা 
ও সুফীদের Wahdat ul Wujud ( Unity of Being ) ধারণা অনুরূপ ছিল বালয়া 
নাথপদ্থের প্রভাব জোরদার হয়। এই অমৃতকুণ্ড গ্রচ্হটি ১৫-১৮ শতকে বাঙলাভাষায় 
অনুদিত করেন যোগতন্ত্র বিষয়-জিজ্ঞাসু সুফি কাবগণ। সৈয়দ সুলতান যোগ ও 
সুফাঁবাদের মিশ্রণ ঘটাইয়া ‘জ্ঞানপ্ৰদীপ” ও জ্ঞানচোতিশা’ রচনা করেন। 'তাঁন অবশ্য 
দৃঢ়ভাবে ঘোষণা করেন যে তান এশ্লামক বিশ্বাসই প্রকাশত করিতেছেন ও ইসলামকে 
হিষ্দুধর্মায্ত করেন নাই । কিন্তু সমসাময়িক সাহিত্যে সুফদের উপর স্থানীয় লৌকিক 
ধর্মীচারের প্রভাব স্পষ্ট পরিল' কৃত হয় ও তৎকালীন হিম্দুমুসলিম সমন্বয়ের একটি 
পাঁরক্কার প্রতিচ্ছায়া ভাঁসয়া উৰ্লে। .অপরপনক্ষে গোঁড়া মুসলমানগণ এই গাঁত-প্রবণতাকে 
প্রীতিরোধ কারবার চেষ্টা করেন। মুঘলদের বঙ্গাবজয়ের পরই ইহা সম্ভব হয়, কারণ ইহাতে 
বাংলার 'বাঁচ্ন্নতাষুগের অবসান হয় ৷>** 

(২) ইসলাম’ বাংলা সাহিত্যে হিশ্দু-মুসালিম সমল্ৰয়ের আভাস 

ক) রোমান্টিক কাব্য £ মধ্যযুগে বিশেষতঃ সুলতান আমলের বাঙলায় কৃষ্টি-সমম্বয়ের 
একটি গুর্ত্ব-পূর্ণ দিক আমরা দেখ সাহিত্য । ম:সলমান-বিজয়ের পর বাঙলার বুকে যে 
সহজ সাধনার ধারা একাদশ-ন্রয়োদশ শতাব্দী পর্যন্ত চলিয়া আসিতেছিল তাহা মুসলমান 
সাধক-কাঁবদের মাধ্যমে চতু্দশ-ষোড়শ শতকে সুফাসাধনার সঙ্গে মীশ্রত হয় ।১৫* হিন্দ্‌ 
কাঁবরা মুখ্যতঃ দেব-মাহাত্ময-কাহনী লইয়া ব্যাপৃত থাকতেন। অপর পক্ষে মুসলমান 


সংখ্যা ঃ১ম মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পৰ্ক ৪৩ 


কাবগণ অপন্রংশ যুগে প্রচালত রোমাস্টিক কাহিনী-কাব্য ও প্রণয়গাথার ধারা অব্যাহত 
রাখিয়াছিলেন। ১০২ তাঁহারা হিম্দুদেবদেবী সংক্রান্ত বিষয়ের উপর বহু রচনা লিখিয়াছেন ৷ 
কালী-মাহাত্য-বিষয়ক বাগুলায় প্রথম প্ৰণয় কাব্য-কাহিনী পীবদ্যাসুম্দর' এর রচয়িতা একজন 
ব্যতীত সকলেই হিন্দু ৷ সেই একজন হচ্ছেন সপ্তদশ শতকের মুসলমান কবি সাবারদ খাঁ। 

উত্তর ভারতের প্রখ্যাত চিশতী সুফী পীর শেখ বুরহানের দুই শিষ্য, কবি ও সাধক, 
কৃতবন১*৩ ও মালিক মহম্মদ জায়স ১৫* ষোড়শ শতাব্দীতে যথাক্রমে রোমাশ্টক তথা 
আধ্যাত্মিক রূপক কাহিনাঁ গোবধ’ ( ‘মগাবতাঁ’ ) ও ‘পদ্মাবং’ ( ‘পদুমাবৎ’ ) রচনা করেন ৷ 
তবে বঙ্গদেশে 'হম্দ-ফারসণ রোমাস্টিক কাব্যের গঙ্গাধারাকে আনিলেন রোসাঙ্গ ( আরাকান ) 
এর সপ্তদশ শতকের দুইজন সভাকবি দৌলতকাজী ও আলাওল ৷ ইহাদের বিবরণ পুবেই 
'দিয়াছি। এখানে সাহিত্যিক সমন্বয়ে তাঁহাদের অবদান সম্বন্ধে সংক্ষেপে আলোচনা 
করিব। সুফাঁ সাধক কাব দৌলতকান্জী একাধারে শ্ৰেষ্ঠ বাঙালী মুসলমান কাব ও প্রাচীন 
বাঙলা সাহত্যের অন্যতম শাল্তশালী কাব। ষোড়শ শতকের মিয়শ সাধনের ভোজপুরী 
'ৈনাসধ' € মল্লনাসতঈ' ) কাহিনীর ভাঁত্বতে দৌলত কাজা যে ‘সতী ময়না” কাব্য (বাহার 
১ম খণ্ড লোর-চন্দ্রানী ) রচনা করেন তাহা একটি অসম্পূর্ণ পশচালী কাব্য। ইহাতে আল্লা 
ও রসূলের বন্দনার সঙ্গে কৃষ্ণের দ্বারিকা, বারমাস্যা পালা, বিভিন্ন রাগ্-রাগিণ”, পুরাণ-কথা, 
হিন্দ: পরিচ্ছদ, হারিনামের কীতনের উল্লেখ গভগর তাৎপর্যপূর্ণ । বৈষ্ণব গীত কবিতারও 
সুস্পষ্ট ছাপ রাহয়াছে ।১*« 

পণ্ডিত ও গুণী আলাওল এর কাব্য গ্রম্থগযালও হিম্দুম:সলমান সমন্বয়ের প্রসঙ্গে 
{বিশেষভাবে উল্লেখযোগ্য । আরাকান মুসলমানদের নিকট তান “তালিম আলিম’ বলিয়া 
আদর পাইয়াছেন। অশ্বারোহী হইয়াও তিনি ছিলেন ভাষাবিদ ও গাঁত-নাট্য-কলা 
পারদৰ্শশ ৷ দৌলতকাজীর অসম্প্‌ণ ‘সতাঁময়না’ (বা 'লোর চদ্দ্রান' )র সম্পূরণে, জায়সণর 
পদ্মাবতের অনুবাদে ও স্হানে স্হানে তাহার পরিবর্তনে ও মান উন্নয়নে ও সুফীধর্মমূলক 
গ্রন্হ-অনুবাদে আলাওলের বিভিন্ন ভাষাজ্বান, সুফী প্রেম সাধনার গভীরতা, বৈষ্ণব কাঁবর 
আন্তীরকতা ও যোগমার্গের জ্ঞান প্রতিফলিত হইয়াছে । আরবা, ফারসী, সংস্কৃত, বাঙলা ও 
হিন্দ্‌ জানলেও তান তশহার রচনায় বেশী আরবাঁ-ফারসাঁ শব্দ ব্যবহার করেন নাই। তবে 
ফারসী কাব্যের ( যথা হফ্‌থ পয়কর বা সপ্ত পয়কর ও সেকম্দরনামা ) ও আরব ধর্মগ্রল্থের 
অনুবাদ করিয়া তান “বাংলা সাহিত্যে বিশুদ্ধ ইসলামী পদ্ধাত’ প্রবর্তন করেন ।১৫* 
(খ) মুসলমান পরাণ পাঁচালী $ ষোড়শ শতাব্দীর শেষভাগে ও সপ্তদশ শতকের প্রথম 'দিকে 
সাহিত্যে পয়গম্বর ও খাঁলফাদের জীবন? মাতৃভাষা বাংলায় রচনা কারবার দিকে প্রবণতা লক্ষ্য 
করা বায়। আরবী ও ফারসী ভাষায় লিখিত, আমদানী-কৃত ইসলাম? ধৰ্ম পুস্তকের 
অনুবাদের বা পারবার্তত রূপের ভিত্তিতে এই সময়ে বাংলায় রচনা শুর; হইল ৷ ইসলামী 
পদ্ধাতর লেখকগণ বাঙালী হিন্দুর পরাণ পশচালার প্রভাবে ইসলাম প্রচারকদের জাঁবনী ও 
কাফের-দলন কাহিনশ হরিবংশ, পাণ্ডব-বিজয়ের ছণচেই রচনা কারলেন। ইহা দুই প্রকারেরঃ 
(১) পয়গম্বর-কাহিনা- নবীবংশ,রসূল বিজয়, রসুল-নামা; মহম্মদ-বিজয়,- স্চদশ-অন্টাদশ 
শতকে রচিত । (২) কাছাছোল-আম্বিয়্া ( কাসাসূল আ'দ্বয়া ) বা নবীদের কেচ্ছা; ও 
থাঁলফাদের 'বিজয়-আভিষান-জঙ্গনামা বা যুদ্ধকথা,_উনাবংশ শতকে রচিত ৷ 
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(১) নবাীবংশ-রসংল-বিজয় পশচালী রচায়তাদের মধ্যে বিশিষ্ট স্থান আঁধকার 
কাঁরয়াছেন চাটিগশর অন্তর্গত পরাগলপুর-বাসণ ও সুফী যোগী সাধক কাব সৈয়দ সুলতান । 
ইনি নবীবংশ+ ও 'জঙ্গনামা” দুইটি মুসলমান ধৰ্মপুস্তক এবং ‘জ্ঞানপ্ৰদীপ’ বা জ্ঞান-চৌতিশ্া, ' 
নামে একটি তান্ত্ৰিক যোগতত্ব নিবন্ধ রচনা করেন ৷ সংস্কৃত হুরি-বংশের' নামই নবীবংশে, 
অনঃকৃত হইয়াছে ও ইহাতে তান হিন্দ. শাস্ত্র কাজে লাগাইয়াছেন। লেখক ইসলামীয় 
স:ম্টতত্ব, নবীদের আবিৰ্ভাব ব্যতীতও যে ব্ৰহ্মা, বিষ্ণু, শিব ও কষ্ণকেও নবী বলিয়া গণ্য 
কারিয়াছেন তাহা তশহার ধর্মীয় ওদাষের দ্যোতক ! ইহার উপসংহার ‘শবে মেয়েরাজ’ বোধ হয় 
তাঁহার শেষ রচনা । তাঁহার পরমার্থ-মূলক সঙ্গীত পদাবলীতে তশহার কবিত্ব ও আধ্যাত্মিক 
ব্যাকুলতার পাঁরচয় পাওয়া যায়। কের রুপবর্ণনা পদটি বৈষ্ণব ভাবাপ্লুত 1১৫? 

(২) জঙ্গনামা বা যৃদ্ধকাহিনী £ ইসলাম প্রচারক আদি খাঁলফাদের ইরাণাবজন্ন, 
আত্মকলহকাদহনপ ইত্যাদি । কারবালার করুণ কাঁহনী বাঙালণ মুসলমান জনসাধারণের মধ্যে 
অত্যাধক আদৃত হইত ৷ ইহার রচায়তাদের মধ্যে নিয়ালাখত কাঁবগণ উল্লেখযোগ্য । (ক) 
চাটিগশয়ের কবি মহম্মদ খান (১০৫৬/১৬৪৬)-মন্তাল হোসেন অর্থাৎ মকুতুল হুসয়ন ); 
(খ) সৈয়দ সুলতান ; গে) চাটিগশয়ের কাব নসরুজ্লা খাঁন ( অষ্টাদশ শতকের প্রথমে ); 
(ঘ) চাটিগাঁয়ের (? সুফাপদ্থী ) মনসুর-আমাীর জগ্গনামা ; (ও) উত্তর বঙ্ছের হায়াৎ 
(বা হিয়া ) মামৃদ-আম্বিয়াবাণগ (১৯৬৫ সাল1১৭৫৮ খ:); জঙ্গনামা বা মহরম পৰ্ব 
(১৭২৩ খৃঃ); হিতোপদেশের ফারসী অনুবাদের বাংলা তমা (১৭৩২ খ্‌ ); ইসলাম 
তত্বানবদ্ধ 'হিতন্ঞানবাণী (১৭৫৩ খ্‌ }; (8) পশ্চিমবঙ্গের কাব গাঁরবৃহলা-আমীর হামজার 
জঙ্গনামা; অষ্টাদশ শতকের মধ্যভাগ ; অসম্পূর্ণ ইহাকে সম্পূরণ করেন সৈয়দ হামজা 
(১৭৯২)) (ছ) রাধাচরণ গোপ নামে এক 'হশ্দু কবিও (? বারভ্মবাসী ) বড় জঙ্গনামা 
লেখেন সম্ভবতঃ অষ্টাদশ শতকে ৷ পধাথর তারখ ১৮২৭ -ইমাম এনের কেচ্ছা’ ( বা ইমামের 
অঙ্গা )। 


'(গ) পার-গাথা ঃ 

‘পবে'ই সমাজে পণরদের স্হান সম্বন্ধে আলোচনা করা হইয়াছে । ইহাদের উপর ষে 
সাহিত্য সমষ্ট হয় তাহাকে পার-গাথা বলা হয়! বাঙলায় মুসলমান সাধু-সম্ত-সুফী-পীর- 
ফাঁকরদের পদার্পণ ত্যাকশিবজয়ের পূর্ব হইতেই ।৯৫৮ ইহারা কেবল ধর্ম“প্রচারেই লিপ্ত 
থাকিতেন না, বিজয় অভিধানে, মাঁদ্দর-বিগ্রহ-বিহার ধংস, লণ্পাট ও প্রশাসনেও 
প্রত্যক্ষভাবে জড়িত থাকিতেন। ধর্নকথার “দেউল-দেহারা ভাঙ্গে কাড়্যা ফিড়্যা খায় রঙ্গে’ 
আঁত বাস্তব চিন্ত সুতরাং অনেকেই জনসাধারণের মনে ভশতির উদ্রেক কারত। আবার 
কখনও কখনও জনসাধারণ কোন কোন সাধু বা পারের প্রাত তাঁহাদের চারন্রগুণে বা 
অলৌকিক কার্ষাবলা, 'সিদ্ধাই-এর জন্য ভান্তও প্রদর্শন কারিত। সুফীদের গুরুভক্তিও 
বাঙালীর মনে প্রভাব বিস্তার কারিয়াছিল। ইহা ব্যতীত যোগী ও আন্রিক সাধুদের 
সম্ধাইয়ের প্রতি জনসাধারণের স্বাভাবিক দুব্লতও এই ভাক্তর মূলে ছিল। তৃতায়তঃ 
ছিল বৈষ্ণব প্রভাব । শ্ৰীচৈতন্যের ধর্ম ‘হিন্দ:-ম:সলমানের ভেদের বাঁধ চূর্ণ করে। 
ধর্মীনার্বশেষে কুষ্ণভাত্তি ও নাম-নিষ্ঠা প্রচারের ত্বারা তানি মুসলিম পীর ও ব্ৰাহ্মণ সন্্যানীর 
কিছু বিভেদ দূর কারবার প্রচেষ্টা করেন ৷ হিন্দুর পক্ষে মুসালম সাধুর (জিন্দা পারের ) 
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নিকট দীক্ষাগ্রহণ বা তাঁহার প্রতি ভক্তি প্রদর্শনে আর কোন দৰ্লপনেয্য সামাজিক প্রাতিবন্ধক 
রহিল না। সাহিত্যে এই পীর-মাহাত্ম-গাথার উল্লেখ পণ্চদশ-ষোড়শ শতকে রচিত ‘সেক 
শুভোদয়ায় আছে ।১*৯ 
পীরপাঁচালীতে বৌদ্ধ ধর্মঠাকুর, মুসলিম পীর ও হিম্দু নারায়ণের সংমিশ্রণ পাওয়া 
যায় সপ্তদশ শতকে; বিশেষ, তাহার শেষভাগে ।১৯* বাগুলাদেশেই মুসলমান অধিকারের শেষ 
পৰে" হিন্দ:-ম:সলমান দুই পক্ষ হইতেই প্রথম ধর্মের মিলনের চেষ্টা হইয়াছিল সত্যপপ্রর-সত্য 
নারায়ণের কাহিনীর মাধ্যমে । ‘সত্য পীরের পুস্তক" উভয় সম্প্রদায়ের জন্য রচিত। 
ডঃ স্মকুমার সেন বলেন পীর গাথার লেখক হিন্দুরা, গায়ক মুসলমানেরা, কিন্তু রচায়তা 
উভয় সম্প্রদায়েরই কাব। পশচালীগুঁলর কিছ: এই নূতন দেবতার আনুষ্ঠানিক পুজা 
পদ্ধাত রচনা, কিছু লৌকিক কাহিনী মূলক ও কিছু মুসলমান ভাব-যুক্ত কাহিনী-মূলক। 
পাঁশ্চমবঙ্গ হইতে আসাম পধপ্ত বহ; হিন্দ; মক্কার রহীম ও অযোধ্যার রামের সমীকরণ 
করিয়া সত্যনারায়ণ বা সত্যপীর পশচালী রচনা করেন ।৯*৯ রামেশ্বর ভট্নীচাষের পশচালীর 
সঙ্গে পাশ্মবঙ্গের ফৈজুজ্লার কাহিনীর যথেষ্ট মিল আছে। ফৈজুজ্লার কাহিনীতে 
সাম্প্রদায়িক সমন্বয়ের ইঙ্গিত সমস্পন্ট। উপকুমে তিনি উভয় সম্প্রদায়েরই উপাসাদের 
সমানভাবে বন্দনা করিয়াছেন, তাহার পর িখিয়াছেন। 
তুমি ব্ৰহ্মা, তুমি বিফ তুমি নারায়ণ 
শুন গাজশ আপাঁন আসরে দেহ মন। 
মুসলমান-রাঁচত পশচালশীর মধ্যে ইহাই সৰ্বাধিক উল্লেখযোগ্য । অষ্টাদশ শতকের 
শেষে পশ্চিমবঙ্গে ধর্ম ও সংস্কৃতিতে উভয় সম্প্রদায় যে ‘কতটা এক হ'য়ে এস্ছিল' তাহার 
প্রকৃষ্ট প্রমাণ ফৈজ.জ্লার গাথায় ।১৬২ 
কিছু পশচালণ রচনায় সত্যপীর, দেবতা নহেন, মানুষ । সুকুমার সেনের মতে 
ইহার মধ্যে ইতিহাসের বস্ত্‌” না থাকায় তাহার “অনুসম্ধানও নিরথক”। তান আরও 
বলেন, উপকথার মধ্যে জনশ্রীত আছে এবং দেশ কালের অনুগত প্রচেষ্টা আছে’ ১৮৩ 
সুতরাং ইহার মধ্যে সামাজিক ইচ্তিহাসের উপকরণ পাওয়া সম্ভব । বাডল দরবেশ সম্প্রদায়- 
ভুক্ত তাহের মামুদ সরকারের শিষ্য উত্তরবঙ্গের কৃষ্ণহার সরকার (দাস) এর সত্যপণরের 
পশচালাকে ‘বৃহত্তম ও বিচত্রতম’ বলা হইয়াছে।১৬৪ এখানে সত্যপণর ব্রাহ্মণ কন্যার কানীনপনত্র। 
পাতালরাঞ্জ বাল ও জলের তলায় খোওয়াজ জিন্দাপীরের একন্লে উল্লেখ আছে। ব্ৰাহ্মণ্য 
ধর্ম ও ইসলামের বৈষম্যের প্রসঙ্গে এক ব্ৰাহ্মণ বলেন যে কোরাণ পড়িলে জাতি বায়, কারণ 
ইহার প্রথমেই ণবসামজ্লা হরফ’ আছে। ইহার উত্তরে সত্যপধর যুক্ত দেখান " 
এক ব্ৰহ্ম বিনে আর দুই ব্রহ্ম নাই 
সকলের কর্তা এক নিরঞ্জন গেশসাই । 
ব্ৰহ্মা বিষ্ণু মহেশ্বর ধার নাম জপে 
অনন্ত ব্ৰহ্মা" যার এক লোমকুপে ৷ 
হস্ত নাহি পদ নাহি ধরেছে সংসার 
মুখ নাই আছে তার করিতে আহার ৷ 
কর্ণ নাহি কথা শোনে, চক্ষু নাহ দেখে 
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চিনিতে না পারে কেহ সর্বঘটে থাকে। 
সেই নিরঞ্জনের নাম বিছমিল্লা কয় 
বিষ্ণু আর 'বিছমিজ্লা কিছু ভিন্ন নয় ।১৬৫ 
সুতরাং সত্যপীর সত্যনারায়ণ, বিষ্ণু আর 'বছামজ্লা, আল্লা আর নিরঞ্জন সব এক 
হইয়া;গিয়াছেন। অতএব প্রয়াত মনীষণ রমেশচম্দ্র মজুমদারের অভিমত যে সত্যপটর 
মুসলমানদের ও সত্যনারায়ণ হিন্দুদের তাহা ঠিক বলিয়া মনে হয় না, এই পূজার উদ্মেষের 
সময়ে অন্তত ছিল না। 
মানিক পার সফাঁদের স্বীকৃত কখনও ষাঁশুর স্হানীয়, কখনও ইশানবার সঙ্গে 
অভিন্ন ! সত্যপাঁরের মত বিমিশ্র ( 00110816 ) দেবতা নহেন 1১৬৯ 
(ঘ) আঞারো ভাটির পাঁচালী £ সপ্তদশ শতাব্দীর মধ্যভাগ হইতে 'নিম্নভাগীরথী- 
প্লাবিত অঞ্চল বিভিন্ন কারণে সমহ্ধে হইয়া উঠে। কিছু নতেন লৌকিক বা অপোঁরাণিক এবং 
স্হানীয়' দেবদেবীর পুজা প্রচারের উদ্দেশ্যে মঞ্গলকাব্যও রচিত হয় । নদীর মুখে পলি- 
সমন্ধে সংন্দরবন অণ্জলের অধিবাসীদিগকে সপ, ব্যান ও কুম্ভারের ভয়ে সদা আতাঙ্কত 
থাকিতে হয়। সেইজন্য চদ্বিশ পরগণার পবনভাগ, প্রান্তন যশোহর জেলার পাশ্চমভাগ, 
খুলনা ও নোয়াখালিতে অনেকদিন হইতেই ভীত মানুষ ভ্রাণের আশায় যথাক্সমে আধিষ্ঠান্রী 
দেব-দেবীর প.জা করিতে অভ্যস্ত হয় সর্প“দেবী মনসার ( মঙ্গল ) কথা পুবেই বাঁলয়াছি। 
মোঙ্খলদের অন্যতম উপাস্য ব্যাগ্র-মানব অপদেবতা কালকুমে দক্ষিণ বাগুলায় ব্যাপ্র-দেবতা 
দাক্ষণরায়ে পারণত হইলেন । কুন্তীর দেবতা হইলেন কালুরায়। ই'হারাই কৃষ্ণরাম দাসের 
বায় মঙ্গল" ( ১৬০৮ শক | ১৬৮৬-৭ ) এর উপাস্য দেবতা । এখানকার হিন্দ, ব্যাধ, কাঠুরে, 
পশুপালক ও মধু মোম ( মউল্যা ) সংগ্রাহকদের আঁধ দেবতা বনদেবা মঙ্গলচন্ডা বনদর্গা 
নামে পজিত। | 
অষ্টাদশ শতকের শেষ হইতে হিন্দ] লৌকিক দেব দেবীর স্বীকৃত মাহাত্ম্য 
কাহনগুঁজিকে মুসলমান পীর পণরাণীর মাহাত্মগাথায় রূপায়নের প্রচেষ্টা পাঁরলক্ষিত 
হয়। ইহার মধ্যে সমন্বয় আছে, সংঘর্ষও আছে, পরে মৈরপও আসে । সুতরাং মধ্যযুগের 
- এতিহাসিক ধারার সঙ্গে, হিন্দু-মুসলমান সম্পর্কের সঙ্গে সাহত্যের এই ধারার বেশ একটা 
সামঞ্জস্য দেখা যায়। (১) সমন্বয়ের দিক হইতে আমরা পাই ত্ৰিধার ; (ক) মুসলমানদের 
মধ্যেও হিন্দু দেবদেবার প্রতিরূপ স:ষ্টির প্রচেষ্টা ঃ অনাথ ফাঁকর রচিত মাণিক পীরের 
গাঁতে মাঁণকপীর যেন শিবেরই প্রাতিধবাঁন ; পীর মছন্দলী ( প্ৰববঙ্গে মোচরা-পণীর ) যেন 
নাথ-গুর? মৎস্যেন্দর ও যোদ্ধা-পধর মসনদ আলির সংমিশ্রণ; বন-বাব বন-দৃর্গারই রূপান্তর 
ও বনশীবাবির মাহাত্ম্য পশচালী ( জহুরা-নামা ) মঙ্গল চশ্ডাঁর কথার অনুরূপ ; বনবাবর 
তলা পশ্চিমবঙ্গে এখনও প্ণী্জত। (খ) একই কুম্ভপর দেবতা দুই সম্প্রদায়ের মধ্যে সমভাগে 
বিভস্ত £ হিন্দুদের কালুরায়, মুসলমানদের মগরপীর কালু শাহা। (গ) হিন্দু ঠাকুর 
মুসলমান পীর হইয়াও পর্বকার হিন্দ; নামেই পারীচিত,যেমন বর্ধমান ও ২৪ পরগণার 
পীর গোরাচশাদ। (২) সংঘর্ষের ইঙ্গিত পাওয়া যায় যখন পার হিন্দ; দেবতার প্রতিপক্ষ 
হইয়াছেন, যথা দাঁক্ষিণবঞ্গে দক্ষিণরায় হিদ্দুদের ঠাকুর এবং বাঙালী মুসলমানদের মধ্যে 
বড়খশ গাজী দাক্ষণের অধীম্বর। দাক্ষিণরায়ের মিন কালু রায়, বড় খশর কালু শাহা ৷ 
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এই বিরোধ-কাহিনী বন-বিবির উপাখ্যানেও অনুবৃত্ত আছে। 

মুসলমান কবিরা এই সকল নূতন দেবদেবীর মাহাত্ম্য পণচালী লিখিয়া জনসাধারণের 
ধমণপপাসা ও কাব্য জিজ্ঞাসা” মিটাইবার চেষ্টা করেন। বাঙলার সামাজিক ও সাংস্ক;তিক 
ইতিহাসে বিশেষতঃ হিন্দ; মুসলমান সম্পর্কের আলোচনার ক্ষেত্রে এ গীলর-_সাহাত্যিক 
উৎকর্ষ যাহাই থাকুক না কেন-এতিহাসিক অবদান অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ। দাঁক্ষিণরায় ও 
বড় খশ গাজীর কাহিনীতে যে সংঘর্ষ উল্লিখিত তাহা তৎকালীন, বঙ্গদেশে ধর্মীয় 
আন্দোলনের সহিত যুক্ত হইতেও পারে। ররয়-মঙ্গলে” হিন্দ; কবি প্রধান দুই নায়কের 
মধ্যে কাহারও মাহাত্্য খর্ব করেন নাই। কিন্তু গাজী সাহেবের গানে (অর্থাৎ "গাজী 
মধ্গলে' ) মুসলমান লেখক দাক্ষণরায়কে পরাজিত সুতরাং হাঁনতর বলিয়াছ্েন। অবশ্য 
দুই মঞ্গলেই বিরোধের অবসান ঘটে মৈব্রীতে। ১৬" 

(ও) বৈষবভাবাপন ম;সলমান কবি £ ইসলামণ বাংলা সাহিত্য ব্যতীতও বৈষ্ণবভাবাপন্ন 
কয়েকজন মুসলমান কাঁবদের কাঁবতাও ধর্মসমন্বয় ও ধৰ্ম'সাঁহফু,তার মহতা বাণী বহন করে । 
অধ্যাপক যতীন্দ্রমোহন ভট্টাচার্য ১২১ জনের ও ৬০০ কিণ্ডদাধক পদসংখ্যার উল্লেখ 
কাঁরয়াছেন। আঁধকাংশই প্ববঙ্গবাসী, শ্রীহট্র, চাটি গা, ভ্রপঃরা ও ময়মনাসংহেরই :পদ- 
কৰ্তাই অধিক৷ কয়েকজন অষ্টাদশ শতকের অবশ্য আছেন ৷ তবে অধ্যাপক শাঁশভ্ষণ 
দাসগপ্তের মতে ইহাদের অধিকাংশই উনবিংশ ও বিংশ শতাম্দীর। পরবর্তী কালের হইলেও 
কাঁবতা ও গান্গুির সাংস্কৃতিক মল্য অত্যন্ত গুরুত্বপূর্ণ । কারণ এইগ্ুলি বাঙালী 
জাতির অখণ্ডতা ও মনের ব্রমবিকাশের ধারা অনুধাবন কাঁরতে বিশেষ সাহায্য ।করে 1১৯৮ 

এই সকল মুসলমান বৈষ্ণব যে রাধাকৃষজলীলা সম্বন্ধে কাব্য রচনা কারয়াছেন তাহা 
দৃশ্যতঃ অস্বাভাবিক ৷ কিন্তু বাঙলার মাটিতে ইহা সম্ভব হইয়াছে । অধিকাংশ বাঙালী 
মুসলমানই হিন্দ্বংশজাত। প্রাচীন সংস্কার অন্তঃশীলা ফঞ্গুর ন্যায় সময়ে সময়ে প্রকাশ 
পাইত। ধর্মাদ্তারত মুসলমানদের পক্ষে হিন্দুধর্মসাধনার সহজ কাটি একেবারে 
শুদ্ক হইয়া যায় নাই। তাই প্রেমাস্পদ কাঁনুর নাম মুসলমানরাও লইয়াছেন। গীতার 
শ্রীকৃষ্ণের স্মাঁত হয়ত মুছিয়া গিয়াছল কিন্তু প্রেমপ্রতীক রাধাকৃফের ছাব জাজবল্যমানই 
ছিল। শ্রীচৈতন্যের বৈষ্ণব প্রেমধারা শুধ: হিন্দ, হৃদয়কেই প্লাবিত করে নাই, মুসলমানদেরও 
সিণ্চিত করিয়াছে । বাঙলার সুফাঁভাবাশ্রত কাঁবগণ জাঁবাত্বা-পরমাত্মা প্রেম-মূলক সম্বদ্ধ 
ব্যাখ্যার জন্য ফার্সী সাহিত্যের সুফী প্রেম কাহিনীর বদলে বাঙলার জাতীয় রূপক 
রাধাকৃষণলীলাই গ্রহণ করেন, যাহাতে ইহা 'হন্দু গায়ক ও শ্রোতা উভয়েরই সহজে 
বোধগম্য হয় ।১৬৯ 

এই প্রবন্ধে মাত্র কয়েকজন বৈষ্ণবভাবাপন্ন মুসলমান কাবির উল্লেখ সম্ভব হইবে । 
সপ্তদশ. শতকে ফাঁরদপুর জেলার আঁধবাসী আলাওলের নাম পৃবেই করিয়াছি। এ শতকের 
নওয়াজিস সম্ভবতঃ চট্টগ্রাম জেলার সাতকানিয়া থানার সুখছাড় গ্রামবাসী ।১** অষ্টাদশ 
শতাধ্্ীর চট্টগ্রাম জেলার বাঁশবালি থানার অন্তর্গত ওগখাইন গ্রামবাদী আলিরাঞ্জা "কানু 
ফাঁকর' নামেই সমধিক প্রসিদ্ধ ছিলেন ৷ ইহার গুরুর নাম ছিল কেয়াম:দ্দীনি ৷ আলি দুইটি 
দরবেশ গ্রন্হ, “সরাজ কুলুপ” ও ‘জ্ঞানসাগর,’ দুইটি তান্ত্রিক গ্ৰন্থ, যোগ কালন্দর, ও 
বটচক্রভেদ ও একটি সংগত গ্ৰন্থ, রাগরাগিণী ও তাল এর উৎপত্তি বিষয়ক ধ্যান মালা' 
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রচনা করেন।১*১ কুণ্ঠিয়ার অন্তর্গত ভাঁড়োরা বা ভাঁড়ারা গ্রামনিবাসী লালন ফাঁকর 
( ১৭৭৫-১৮৯১ ) দরবেশ সিরাজ সাইয়ের নিকট বাউল সহজিয়া বা সুফ মতে দীক্ষিত ।১৭২ 
অধিকাংশ ভাঁন্তমূলক বৈষ্ণব কবিতাকে রাধাকৃফ রূপক মনে কারিতে পারা যায় । 
সূফী পীর ও বৈষ্ণব মহাম্ত সৈয়দ মতু্জা প্রার্থনা কারতেছেন, “পার কর মোরে নাইয়া 
কানাই’ বলিয়া । অর্থাৎ ভবাঁসন্ধু পার করাও ভস্তির্প নৌকায় । তান “ঘাটের ঘাটিয়াল,” 
বা ঘাটোয়াল, যাত্রীকে ঘাট 'নদেশি করেন বলিয়া এবং ‘পশ্হের চৌকিদার তাহাকে ভাঙ্তমার্গে 
প্রলোভন হইতে রক্ষা করেন বলিয়া ।১৭৩ লাল মামদ ‘এবার---হরে ক্জ নাম করেছে সার ৷’ 
{তান বলছেন | 
পহদ্দু কিম্বা হোক মুসলমান । 
তোমার পক্ষে সবাই সমান ॥ 
আপন সন্তান জাতির ক বিচার । 
ভক্ত সকল জাতির শ্রেষ্ঠ চণ্ডাল কি চামার ॥ 
“কেহ তোমায় বলে কাল", কেহ বলে বনমালী । 
কেহ খোদা আল্লা বাল তোমায় ডাকে সারাংসার” 1৯" ৪ 
উপরোক্ত কয়েকটি দ্টাম্ত হইতে ইহাই প্রমাণিত হয় যে বাঙলায় কোন সময়ে হিন্দ:- 
ম্‌সলমান সৈতশর বাণী ধ্বনিত হইয়াছিল মুসলমানেরহ কণ্ঠে, আর এই বাণীর পিছনে ক 
আকুলতা | 
যোগতশ্েরও প্রভাব পাঁড়য়াছে বাগুলায় সহজ প্রেম সাধনার উপর । সাধারণ বিশ্বাস 
পরম দাঁয়ত আমাদের 'ঘর-রূপী দেহেই আছেন ৷ বৌদ্ধ সহাজয়া শানে,” !* বৈষ্ণব 
সহজিয়া গানে, ১" ভারতের সৃফশ সাধকগণের চিন্তায় >*' এই একই ভাব, একই সুর । 
বাঙলার বাউলদের নিকট ত দেহই দেউল ৷ বাংলার মুসলমান বৈষ্ণব কাঁবদের রাধাকৃষ্ণ 
প্রেমলশীলা বর্ণনায় দেহতত্ব-ম.লক জাঁবাত্মা-পরমাত্ম প্রসম্গযুস্ত কাঁবতা ও গানেও এই ভাব । 
একজন ঘর, অপরে “ঘুরাঁণ' অৰ্থাৎ ঘরণী । কষ্ণ ‘ধর’ হইলে রাধা 'ঘারণণঃ। রাধা ‘ঘর’ 
হইলে কৃফণ গৃহী। এই দেহ ও দেহ’, মূর্ত ও অমূর্ত সাঁমা ও অসমের লীলা হইল 
অহয়তত্বের লীলা ।৯'৮ কৰবি শাহানুর দেহকেই রাধাকানূর মিলনস্ধল বলেন। “তন 
রাধা মন কানু, (মন, আত্মা অর্থে )। রাধার মাম্দরে : অর্থাৎ ক্ষণস্থায়ী দেহে ) কানু 
(অৰ্থাৎ অনাদি আত্মা ) আছিলা পরবাসী” । আবার কেহ কেহ বলেন ইহার ঠিক বিপরীত ৷ 
‘মন রাধা তন কানু ৷” “চলিয়া যাইবে নিঠুর রাধা কানু হইবা নাশ ৷” ( প্রাণ চলিয়া গেলে 
দেহের বিনাশ হইবে )-কবি উছমান ।১৭৯ 
মুসলমান কাবগণের রাধাকৃফলালাগানের-মধ্যে অনেক সময় ষোগসাধনার 'বাভন্ন ভাব 
ও কথা নানাভাবে ছড়াইয়া আছে গোলাম হুছনের গান হইতে স্পদ্ট প্রতীয়মান হয় যে 
মুসলমান কাঁবগৰ যোগের গোড়ায় পেশাঁছয়া গিয়াছিলেন আর হিন্দু-মুসলমান কৃষ্টির 
সমন্বয় না হইলে ইহা সম্ভব হইত না। তিনি বাঁলতেছেন,_ 
আকাহ্ঠা কাণ্ঠের নাওখানি যবুনার মাঝ । 
কান্ুকুরা কালা নিশান সুধু রাধার লাজ 1 
আখির মাঝে আখিগহীল রাই নর খিয়া চাও ৷ 
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নায়ের মাঝে আছে হরি চরণে নেপুর দিও । 
কর্ণের মাঝে কর্ণ দিয়া রাই নাশিকায় দাড় বাইও ৷ 
মুখের মাঝে মুখ দিয়া রাই হারর মধু খাইও ॥ 
গল্দুই এর মধ্যে নায়ের পন্হ রাই সর্গ মুখে যায় (ধায় )। 
সুপদ্ছে চললে রাধা হারর লাগ পায় ॥১৮০ 
অর্থাং যেমন অপক্ক (Un36a50n€d) কাঠের নৌকা ও তাহাকে ঠেলিবার / কাঁচা বাঁশের 
লগা হইয়া যমুনা পার হওয়া অসম্ভব, সেইরূপ যোগের দ্বারা দেহ শুদ্ধ না হইলে শুধু 
বাইরে যোগার ঠাট লইলে কিছুই হইবে না। কাব যোগের পম্ধাতরও ইণ্গিত দিয়েছেন ৷ 
কোন কোন মুসলমান বৈষ্ণব কাব রাধাক্‌ফ নামের দ্বারা ভগবানকেই নির্দেশ 
করিয়াছেন। শ্রীহট্র জেলার হাছন রজা (চৌধুরী )র নিকট রাধা ও খোদার মধ্যে কোন 
জনো বা পার্থক্য নাই। তিনি রাধাকে রাহম ও রব্বানী বাঁলয়া সম্বোধন কারতেছেন। 
রাধা বলিয়া ডাকলে মুজ্লা মুস্পীরে দেয় বাধা ॥ 
মুলা মুন্সীর কথা যত সকলই বেহুদা ।৯৮১ 
কেহ কেহ লোকক প্রেম প্রসত্গে রাধাকৃষ্ণের নাম কাঁরয়াছেন ।১৮২ অনেকের কাঁবতার 
ওঁ নামের উল্লেখ নাই কিন্তু লীলার প্রচ্ছন্ন ছাপ রাহয়াছে। আবার তশহারা কেবল গৌরাঙ্গ 
বিষয়ক কবিতায় গৌর, গোরা, গোরাচখদ নাম ব্যবহার করিয়াছেন। জগাই মাধাই প্রসঙ্গে 
লালমামুদ“লখিয়াছেন গৌর অবতারে লোহার মানুষ সোনা হইল ।৯৮১ 
(5) ইসলামী বাঙলা সাহিত্য ও ম;সলমান বৈষ্ণব কাব্যের গুর্ত্ব ঃ বাঙলার মাঁটর উপর 
একেশ্বরবাদী। কাফের বহেষী, ইসলামধর্মালম্বাদের এ কি অভুতপ,র্ব পাঁরবর্ত'ন ? ইসলামের 
মধ্যে থাঁকয়াও, সাম্প্রদায়কতার সঙ্কীর্ণ গণ্ডা আতক্রম কারয়া এই সকল মুসলমান কাব ও 
লেখক দ্বিধাহীন চিত্তে হন্দধর্মবষয়ক গ্রন্থ রচনা করিয়াছেন, কালীসঙ্গীত রচনা, 
কালমাহাত্য বর্ণনা কাঁরয়াছেন, নাথ সাহিত্যে প্রামাণ্য গ্রশ্থ রচনা করিয়াছেন (যথা শুকুর 
মামুদ, গোপাচখদের সন্ন্যাস ও ফৈজুজ্লা, গোরক্ষাবজয় )। দৌলত কাজী ও আলাওল 
গদ্মাবতাঁ ও লোরচন্দ্রান রচনা করিয়া 'গিয়াছেন। এখনও অনেক নৈষ্ঠিক হিন্দ, গণ্গাঙ্নানের 
পর 'ভ্রিবেণীর মুসলমান কাব দরাফখানের সংস্কৃত ভাষায় রচিত গঙ্গান্টক ( গণ্গাস্তোন্ ) 
পাঠ করেন ৷ তৎকালীন মুসলমান দ্বারা তান হিন্দ: ভাবাপন্ন বলিয়া ধিক্‌কৃত ত’ হ’ন নাই 
বরং আভিনাম্দতই হইয়াছিলেন ৷: 
নল্ৰিবেণীর ঘাটেতে বাঁশ্দনু দরাফ খান 
গঙ্গা যার ওজর পানি কারত যোগান । 
( জঙ্গনামা, কাব্যমালণ্ড, প্‌. ৩১) 
মুসলমান বৈষ্ণব কাবগণ কেবল রাধাক ফ্চললাসগৎগাঁতই রচনা করেন নাই, হিন্দরে 
দেবদেবীকে পর্যন্ত আপনার কাঁরয়া লইয়াছলেন ৷ তাঁহারা রাধিকার ৯৮৪ ও নমাই 
এর বারমাস্যাও লিখিয়া গিয়াছেন। এতঘ্যতীত বহু মঃসলমান সাধক ভারতীয় স্মধনা 
রশীতর দ্বারা আক:ষ্ট হইয়া যোগশাম্ত্র অধ্যয়নে যোগ তন্ত্রের নিগড় তন্ব-জ্ঞান লাভ করিয়া 
তাহার উপরও গ্রন্হ রচনা কবেন। কোন কোন মুসলমান ষটচক্রও স্বীকার করিয়াছেন ৷ 
বাঙলায় রচিত গ্রন্হার মধ্যে উল্সেখনীয় আলি রজার প্রেম ও ষোগামশ্রিত গ্রন্হ,-জ্ৰান 
-৪ 
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সাগর, যোগ-কালন্দর’ ও ‘টচক্ল’ ৷ '‘জ্ঞানসাগর’ জনাপ্রয় হিন্দ; ধৰ্ম ও জনপ্ৰিয় মংসলমান 
ধৰ্মের ভাবধারার অপর“ সমন্বয় (১৮৭ পরিভাষা মুসলমান', কিন্তু বিষয় ছিল 'হন্দযোগ ৷ 
বাঙলার সামাজিক ও সাংস্কৃতিক ইতিহাসে, বিশেষতঃ বর্তমান আলোচনার বিষয়ে ইহা 
অতীব গুরুত্বপূর্ণ । দুই সম্প্রদায়ের স:{ম্মালিত সাধনাই যেন এখানে রুপায়িত হইয়াছে। 
উপসংহার | 

মধ্যযুগে বাংলায় হিন্দু-মসলমান সম্প কের সংক্ষিপ্ত আলোচনা নিবেদন করিলাম ৷ 
আকর-উপাদান এখনও সম্পর্ণ হস্তগত হয় নাই; প্রাপ্ত উপকরণও এখনও সম্পূর্ণ 
অধাত বা ব্যবস্বতও হর নাই। ত্থাঁপ ছিটে ফেশটা ষে সকল তথ্য আম মাধযকরী বাত 
দ্বারা অল্প সময়ের মধ্যে আহরণ কাঁরয়াছি তাহার ভিত্তিতে এই সিদ্ধান্তে উপনীত হইতে 
বাধা নাই যে দুই সম্প্রদায়ের প্রবল ধমীয় বৈপরাত্য ও সামাজিক দ্বাতন্ত্য সত্বেও ধীরে 
ধীরে তাহারা নিকটতর হইতোছল। কোন কোন সুলতান বা শাসক এবং মোজ্লা, উলেমা 
অবশ্য গেশড়ামীতে ইম্ধন যোগান দিয়াছেন। কিন্তু মুসলমান বিজয়ের প্রাথামক ণজহাদ+ 
যুগের রক্তপাত, অত্যাচাব, অসহিষ্ণুতা চিরস্হার়ী হয় নাই। সাম্প্রদায়িক পার্থক্য ও 
অসামঞ্জস্যের নির্দেশ আছে রাজনৈতিক ইতিহাসে, আছে শরীয়তী, পুস্তকে, আছে 
সমসামায়ক কোন, কোন সাহিত্যপৃস্তকে ! কিন্তু কালের অমোঘ শান্তর প্রভাবে পণচশত বা 
সাদ্ধ্পশচশত বৎনরে বাংলার সামাজিক জীবনে যে অপূর্ব, অত্যাশ্চ্য পরিবর্তন সাধিত হয় 
তাহার নির্দেশ শরায়তী পংস্তকে অলভ্য, এতিহাসিক কাহির্নীতেও সম্পূর্ণ অভাব ৷ 

কিন্তু পার্বত'ন শীপ্রই আসল। রাজনৈতিক, অর্থনৈতিক, সামাজিক ও ধায় 
ইত্যাদি বিভিন্ন প্রভাবের ফলে ভারতে, বিশেষতঃ বাঙুলায় ইসলামে যে সকল লোকায়ত 
বৈশিষ্ট্যগুি বিকশিত হইয়াছিল, তাহা অষ্টাদশ ও উনাবংশ শতকের নোষ্ঠিক ধৰ্ম'সংগ্কারকদের 
মতে ‘শক’, আচ্সার সহিত যোগস্হাপন, বা প্রচলিত ধর্মমতের বিরুধ বিশ্বাস; ধর্মে ও 
ধর্মীয় কর্তব্যে ও ‘পজোয় নবপ্রবর্তন বলিয়া অপব্যবহার । প্রত্যেক প্রকৃত 
অর্থ্‌ৎ নৈষ্ঠিক মুসলমানেরই ইহা পাঁরহার করা কর্তব্য, কারণ ইহা নৈষ্ঠিক ইসলাম হইতে 
বিচলন। ভারতে ইসলাম ও কুফর: খিশ্চুড়র ন্যায় মিশ্ৰিত বলয়া “হদায়েৎ, উল: 
মোমিনিন” গ্রন্হে যে ভাব প্রকাশিত হইয়াছিল সার মহম্মদ ইকবাল তাহা সমর্থন 
কারয়াছলেন ৷ “Surely we have out Hindued the [71000100036]; we are 
Ssufferiug from a double caste system — religious caste system, sectarianism 
and the social caste system which we have learned or inherited from the 
Hindus. This is one of the quiet ways in which the conquered nation 
revenged themselves on the conquerors.”>৮৬ ( "ীনশ্চিতরূপে আমরা 
'হন্দুদেরকেও ছাড়াইয়া গিয়াছি ; আমরা দুই প্রকার জাতিভেদ প্রথা হইতে ভ্গিতেছি, - ধর্মে 
জাতিভেদ, সাম্প্রদায়িকতা, ও সমাজেও জাতিভেদ, যাহা আমরা হিশ্দদের নিকট হইতে 
শিখিয়াছি বা উত্তরাধিকার সবন্রেপাইয়াছি। যে সকল শান্ত উপায়ে বাজত জাতি বিজেতাদের 
উপর প্রাতশোধ গ্রহণ কাঁরয়াছে ইহা তাহাদেরই অন্যতম ৷” ) 

অষ্টাদশ শতকে ইসলামে সংস্কার সাধনের জন্য বিভিন্ন আন্দোলন আরম্ভ হয়। 
আরব দেশের ওয়াহাবী আন্দোলনের প্রভাব আমরা দোঁখ বেরেলীর সৈয়দ অহধদের ( ১৭৮৬- 
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১৮৩১) ‘তরীকা ই মহম্মাদয়া'র জহাদ’ বা পুণ্যযুদ্ধ আহ্বানে ও ফেবরাইজ'া অর্থাৎ হাজাঁ 
শরায়তুল্লা (১৭৮১-১৮৪০) ও দুদু মিঞা (১৮১৯-৬২) ছারা পরিচালিত শাক্তিপূর্ণ 
সংগ্কার' আন্দোলনে ৷ কিন্তু তিতুমণর (১৮২৭--৩১ ) ও কেরামৎ আলির -( ১৮০০-৭৩ ) 
উত্থানে ধমাঁয়ি সংস্কার প্রয়াস সামাজিক, অর্থনৈতিক, রাজনৈতিক ও সাম্প্রদায়িক ইত্যাদি 
বহুমুখী ব্যাপারে পরিণত হয়। গত প্রায়, সার্ধ ছয় শতকে প্রসারিত হিন্দু-মুসলিম 
সমন্বয় প্রক্রিয়া এইরপে প্রাতিহত হয়। এই সকল কারণে মুসলমানদের মধ্যে সামাজিক ও 
ধায় বিচ্ছন্নতাবোধ' বৃদ্ধি পায় এবং তাহা পরবর্তী ত রাজনৈতিক রূপ ধারণ 
করে ।১৮'% 


পাদ-টশকা ও নির্দেশকা 


১। ea বাঙ্গলার ইতিহাস সম্বশ্ধে কয়েকটি কথা’-- বঙ্গদর্শন, অগ্রহায়ণ 
১২৮৭ 3 বঙ্গে ব্রাঙ্গণাধিকার”_ এ, ভাদ ১২৮০ ; বাঙ্গালীর বাহুবল’ এ, শ্রাবণ, ১২৮১। 

২1 '], N. Sarkar, ed. Hist. of Bengal, ii (1948), Bibllography, p. 501 

৩1 Ibn Battuta, Travels, tr, by H. Gibb (Hakluyt) ; The Reblah 
91...৮ & ed. by Mahdi Husain; Baroda, 1953, 

Mulla Taqgia (Taqqaya);,16 century ; Bayaz, see S. H. Askari; Bengal, 
Past & Present, 1948. 

আবদুল লতিফ মি জাবির পারি 
রাজত্বকালে "তান আগ্রা হইতে- রাজমহল ( বৰ্তমানে 1বহারে। অরস্থিত ) প্ষ“ষ্ত নৌকায় 
স্বীয় ভ্রমণবৃত্তা্ত লিপিবদ্ধ করেন ৷ ইহা “এক মল্যব্যন উপাদান ।'. এমন- ক ইহাকে 
আইন-ই-আকবরার 'বিহার-বাংলা সম্বদ্ধে সংক্ষিপ্ত বিবরণের:সম্পূরক বলা যাইতে পারে? স্যর 
যদুনাথ ইহার সম্ভবতঃ একমাত্র পাশ্ডুলাঁপ সংগ্রহ কাঁরয়া বিহার সম্বন্ধী'অংশ অনুবাদ 
কারয়াছলেন। 33079 ড০1..5, Pt. iv. PP. 60143. 7২ 
| + মধ্যযহগের এতিহাসিকদের, সামাজিক ইতিহাসের ধারণার. অভাব সম্বন্ধে 
হও History of History -Writing in Medjevai India, Col, 1937. , 

“'দুচ্টক্য মংলাখত ‘Survey, ‘of Medieval’ Indian ' Historiography’ in 

টী Review of Historical চত রি ’-' ৰ] + 

&1- গ্ৰ'থসমাঁ দুষ্টব্য | ' ন - পর 

+: (ক) যার _হরপ্রসাদ শাসন নগেন্দ্রনাথ 'বস,, টে জি 
করিম সাহিত্য বিশারদ, সুশীলক্মার দে, বিমানবিহারী, মা সনতকমার 
চট্টোপাধ্যায়, রমেশচন্দ্র মজুমদার ও অন্যান্য | 
; (খ) জাঁবিত মনীষিগণ সুকুমার সেন, গাৱত জানা 
শ্রীমতশ কল্যাণী মল্লিক, সুখময় মুখোপাধ্যায়, তপনকুমার রায়চৌধুরী ও অন্যান্য । - -- 
'_; গে) পাকিস্তানের ( পূর্বের পূব অধুনা OO HO RE 


ও বীর আহি পারে পদ ১৩৪৭ বলের গাল হার হম দেব মতি বহ ০৬ 
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হবিবুজ্লাহ, আবদুল কাঁরম, এ. রাঁহম, এনামুল হক, মহম্মদ শহীদজ্লাহ ও অন্যান্য ৷ 
নীহাররঞ্জন রায় প্রণগত বাঙ্গালীর ইতিহাস আদিপর্ব পুনম দ্রিত 

৬ | মধ্যযুগের বাংলার ইতিহাসের গ্রন্থসচীর জন্য দেখুন M. R. Tarafdar, 
Husain Shahi Bengal (1965) ; J. N. Sarkar, History of Bengal. ii (1948) 

বাংলা সাহিত্যের হীতহাসের জন্য- সুকমার সেন, বাংলা সাহত্যের ইতিহাস ; বৈষ্ণব 
গ্রন্থের জন্য--বিমান বিহারশ মজুমদার, চৈতন্যচারতের উপাদান । 

মুদ্রায় উৎকীণ" লিপি হইতে অনেক সময় সামাজিক ও সাংস্কীতিক বিষয় জানা যায়। 
মহম্মদ ঘুরণীর মুদ্রায় লক্ষ্মীর মূর্ত আঁঙ্কত "ছিল ও ফাস+ ব্যতীত দেবনাগরী ভাষাও ব্যবহূত 
হইয়াছিল ৷ 

৭1 এই {বষয়ে আম জান,ক্লারী-মার্চ ১৯৮০তে এঁসয়াটিক সোসাইটিতে 'িমানাবহারী 
বন্তুতায় আলোচনা করিয়াছি = Thoughts on Trends of Cultural contact in 
Medieval India (in press). 

৮। লেখকের প্রবন্ধ ‘Sir Jadunath Sarkar and His Historical Writings, 
IBRS. 1960 দুষ্টব্য। ষদুনাথ ও রাজেম্দরগ্রসাদের মধ্যে জাতীয় ইতিহাস রচনা সম্বন্ধে 
যে পন্তালাপ হইয়াছল তাহার সংক্ষিপ্ত উল্লেখ এখানে আছে৷ 

R. C. Majumdar. Historiography in Modern India, 

দুষ্টব্য মৎপ্রণাত History Writing; Thoughts on Indian History. 
Presidential Address, Indian History Congress, Calicut, 1976. 

৯। বাংলায় তকাীবজয়ের কারণগূলির পূণ বিশ্লেষণ হয়ত এখানে অবাদ্তর হইবে। 
তবে ইহা অনস্বীকার্য যে রা জনোতিক ক্ষেত্রে সঞ্ঘশন্তির অভাব-জনিত দুর্বলতা ও সামাজিক 

জীবনে শাসক ও শাসিতের মধ্যে যোগস:ঘের অভাব {ছল অন্যতম কারণ । শোষে ও 
দক্ষতায় বাঙালশরা নন ছিলেন না কিন্তু শাসকবগ্ রণ?বদ্যায় রণকৌশলে ও অস্ত্রশস্দে 
কালানুযায়ী কোন পারিবতনের আবশ্যকতা অনুধাবন করেনাঁন। তাঁহারা গ্রতানুগ'তকতাই 
মানিয়া লইয়াছিলেন ও বাহুবল অপেক্ষা মন্দ্রবলের উপর অধিক আস্থা স্থাপন করিতেন। 
যে রাজশান্ত রণ-শোৌধ অপেক্ষা গ্রহানুকুল্য ও মন্্র-তন্ত্র স্বস্ত্যয়নের উপর আঁধক 'ন্ভ“র- 
শীল ছিল তাহার ভিত্তির দুঢ়তা সহজেই অনুমেয় । শব্রুসৈন্য বেষ্টিত হইলে কি কর্তব্য ? 
এক রণনীতির পুস্তকে লিখিত আছে, শ্মশানের ছাই, বিশ্ষবৃক্ষের ছাল মূল বাটিয়া 
তরর্ষে'র গায়ে লেপন করিয়া মন্ত্র পড়িতে হইবে ও নিজ কপালে তিলক কাটিয়া সর্বজ্ঞোদয় 
মন্ত্র জপ করিলে তর্যের শব্দে বিজয়লাভ হইবে। সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও 
বাঙাল; ১-২, হইতে ৷ 

১০1 গনরঞ্জনের রুম্মা” অধ্যায়, শ:ন্যপৰ্লোণ, চারুচম্দ্র বন্দ্যোপাধ্যায় সম্পাদিত (১৩৩৬)। 
সুকুমার সেন, বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস ১ম|অপরাৰ্ধ; ১৩৪ ; Karim, 306181 History, 
143-4, , 

১১ ৷ ভাষাগত পার্থকোর পর অলাবরুণপ লিখিয়াছেন্য “Secondly they totally 
differ from us in religion, as we believe in nothing in which they 
believed, and vice versa,.....In the third 01209) in all manners and 0593, 
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they differ from us to Such a degree as to frighten their children with 
Us, with our dress, and our ways and customs, and as to declare us to be 
devil's breed, and our doings as the very opposite of all that is good 
and proper...... All their fanaticism is directed against those who do not 
belong to them,—against all foreigners. They call them mlechchas 
i.e impure and forbid having any connection with them, be it by inter- 
marriage or any other kind of relationship; or by sitting, eating and 
drinking with them; because thereby, they think they would be polluted. 
They consider as impure anything which touches the fire and water of 
8 foreigner......They are not allowed to receive anybody who does not 
belong to them, even if he wished it, or was inclined to their religion. 
This; too, renders any connection with them quite impossible, and cons- 
titutes the widest gulf between us and them.” Sachau, Alberuni’s 
India; i.17-22. 

১২। বিদ্যাপাঁতির ‘অবহস্ট ভাষায় কী্ত লতার বর্ণনার অর্থ বুঝতে হইলে দেখুন 
সুকুমার সেন, মধ্যযুগের বাঙলা ও বাঙালী, ৬-৭ । 

হিষ্দ্ ও তুকা্রা একন্রে বাস করিতেছে । একের ধর্ম অন্যের উপহাসের খোরাক 
যোগায় । কেউ ‘আজান’ ডাকে, কেউ বেদ পাঠ করে। কারো সমাজে মেলামেশা, কারো 
সমাজে ভেদভাব প্রকট। পণ্ডিতদের কেউ বলে ওঝা, কেউ বলে খোজা । কেউ পালন 
কবে উপবাস, কেউ রোজা” (রমজান )। কেউ ব্যবহার করে তাম্রকুণ্ড, কেউ বা কুজো ৷ 
কেউ নমাজ পড়ে, কেউ করে পূজা । কত তুকাঁ পথে যেয়ে বেগার ধরে (forced 
labour) ব্রার্মণ বটুকে (বড়ু) ধারয়া মস্তকের উপরে গরুর রাঙ (হাড়) চড়াইয়া 
দেয় (ধর্মনাশের জন্য )। তাহারা ফোঁটা 'চাটে” (তুলিয়া দিয়া ), পৈতা ছিশড়য়া দেয় ও 
ঘোড়ার উপর চড়াইতে চাহে । তাহারা ধোয়া উড়িধানে মদ চোলাই করে, মন্দির ভাঙ্গিয়া 
মসজিদ তৈরী করে। ধরণী পূর্ণ হইল কবরে ও গোমঠে, পা ফোঁলবার এতটুকুও স্থান 
নাই ৷ 'হন্দুকে বলে, ‘যাও, দুর নিকালো” । তুর্কী ছোট হইলেও বড়কে মারতে যায় । 

১৩। সুশীলা মণ্ডল, বঙ্গদেশের ইতিহাস মধ্যযুগ £ প্রথম পর্ব (২৯৬৩) পারশিষ্ট ঘ। 

১৪ । Arnold, Preaching of Islam (1913), 279, 280; Titus, Islam 
in India and Pakistan, 44-4) (1930) ; Herklots, Ja’afar Sharif; Qanun- 
i-Isiam. Crooke’s edn, 3-4; 6-7; Sunya Purana, op cit 

১৫-১৬-১৭ । Karim, Social History; 143-4; R. C, Mitra, Decline of 
Buddhism; Visva Bharati, 1954; pp 78-79, 61; Hunter, Indian Muslims 
145-7; Census Reports, India (1911), i, 128 ; Bengal (1901) 1, 1561; 
(1911), 1, 202 fl; 248 ; my Islam in Bengal, 21-23 ; Sekh Subhodaya ed 
by 5.5en; সুকুমার সেন, বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস ১ম]প;বণর্ধ, ৭৯; ১ম|অপ্রাৰ্ধ', ১৩৩-৪ 

১৮! JASB, 1861; p. 182; 1952; Intro ; Abdul Wali, The Mohamme- 
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dan Castes of Besgal; K. F. Rubbee, Origine of Mussalmans of 
Bengal; সূরুমার সেন, মধ্যয.গে বাঙলা ও বাঙাল, ২৭-২৯ ; ব:শ্দাবন, চৈতন্যভাগৰত, 
আদি; ১৪ ৷ হিন্দুদের তুলনায় মুসলমানদের ছিল বিপরীত মনোভাব । তাহাদের 
নিকট কোন বনের হিন্দ:য়ানী আচার অসহ্য ছিল। কারণ তাহাতে শাসকজাতির মৰ্যাদা 
হান.হয়। যবন হরিদাসের বিরুদ্ধে কাজীর নালশের চিত মশা অকথ্য 
নিয্যতন করে। [ও 


; ষবন হইয়া করে হিন্দুর আচার 
ভালমতে তাঁর আনি করহ বিচার । 
্রাক্মণগণ নিজেদের শ্ৰেণ্ঠজাত মনে করিত দেখিয়া মুসলমানরাও নিজেদের মহাবংশজাত 


মনে কারত। মুসলমান সম্পর্কে হম্দুরা যেমন ছু*ত বিচার কাঁরত, মুসলমানরাও হিন্দুদের 
সম্পর্কে সেইরূপ কারত ৷ মুলুকপাঁতি সুলতান হুসেনশাহ হরিদাসকে বলেন-- 

আমরা হিম্দুরে দেখি নাহি খাই ভাত, 

তাহা তা ছাড় হই মহাবংশজাত। ডেকা আদি, ১3) 
দ্ৰষ্টব্য সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালাঁ 

১৯! কষন্দাস কবিরাজ, চৈতন্যচারতামৃত, মধ্য খণ্ড, ২৫ পারিচ্ছেদ । 

এক দীঘি খননের সময় সুবষ্ধ তাঁহার কর্মচারী সৈয়দ হুসেন খানকে তদারকীর 
গাফিলতির জন্য বেঘ্রাঘাত করিয়াছিলেন । উত্তরকালে এই কমণচারই সুলতান হুসেন 
শাহ হইয়া পূব মানিবকে যথেষ্ট মান্য করতেন ৷ কিল্ত্‌ তাঁহার বেগম তাঁহার দেহে ক্ষতচিহ্ 
দেখিয়া সুবূদ্ধিকে হত্যা কাঁরতে তাঁহাকে প্ররোচিত করেন। সুলতান রাজ হন ‘নাই, 
কেননা “আমার পোম্টা" রায় হয় পিতা” তখন বেগম তাঁহার জাতিনাশ কাঁরতে বলেন । 
তাহাতেও সুলতান আপত্তি তুলিয়া বলেন যে জাতিনাশের পর সুব্দ্ধি জীবন রাখবেন না। 
অবশেষে 'স্বীর নির্বম্ধে সুলতান তাঁকে “করোয়ার পানী (অর্থাৎ অখাদ্য ) মুখে 
দেওয়াইলা.।” তাহাতে সুবুদ্ধি সংসার ত্যাগ কারয়া কাশী যান ৷ সেখানে স্মাতপশ্ডিতগণ 
বিভিন্ন ব্যবস্থা অনুমোদন করায় তাঁহার সংশয় দুর হয় নাই। পরে শ্রীচৈতন্যের উপরেশানু- 
যায়ী বৃন্দাবনবাসা হ’ন ৷ 

Ja’afar Sharif, 4 :R. 0 Majumdar (9৫) ৰা গলার ইতিহাস ( মধ্যযুগ ), অধ্যায় 
১২, পু ২88 ; Hist & Culture of Indian people, vol v. ch. 16 i M. W. 
Mirza); 0 Malley; Khulna Dt. Gaz. (1908); 68, ; 

201 Abdul karim, Social History :-.-- chs. 2, 3 pp 17-18 ; K. M. Sen; 
in Cultural Heritage of India ; Titus, op cit, 44-45 ; Jaafar Sharif, opcit; 
3] Risley; Tribes & Castes of Bengal; The pepole of India ed. Crooke. 

২১ ৷ Karim, Social History, 124; J: Wise, JASB, 1873, No. 3৩ 
Arnold, 280 } ,Ibn Battuta, Tr. Yule, Cathay & the way Thither, iv. 
151; সুকুমার সেন, বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস, খণ্ড ১ ) 

২২ ৷ Karim, op.cit, 005 2, 8; 38280 Sharif, J 1, 7, quoted in iy, 
Jslam io Bengal, 21-22. টি | % 
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বিজয় গপত, পদমপ্যরাণ, সম্পাদিত বসন্ত কুমার ভঙ্টাচাষ প্‌ "৫৬ ; আবদুল কাঁরম, 
বাঙলা প্রাচীন পাথর বিবরণ ১ম ভাগ' বগীয় সাহিত্য পাঁরষং পান্িকা; ১৬১০, প্‌ ১৫৯ ৷ 
বদর সাহেব, দেখুন এনামূল হক, বঙ্গে পনফী প্রভাব, ১৩২-৩। ' 

ই৩। পীরদের অলৌকিক কার্ধাবলী সম্বন্ধে বহু কাহিনী প্ৰচলিত আছে। উদাহরণ, 

স্বরূপ কয়েকটি উদ্লেখ কারতেছি। ক) পাঁর শাহ জালাল 'সলেট-সক্কা-সিলেট প্রতিদিন 
যাত্ৰা করতেন [২০০18 of Ibn Battuta,. 238-40) ; (খ) চট্রগ্রামের. পীরবদর মাহা 
সওয়ার হইয়া আরবদেশ হইতে কর্ণফুল নদীর মোহনায় আসেন। তাঁহার প্রদাঁপের 
আলোয় (চটি) উদ্ভাসিত ভ্‌খণ্ডের নাম চাঁটগাঁও বা চট্টগ্রাম । পৰ্ব বঙ্গের হিন্দ:গ:সলমান 
মাবিমাজ্লারা যান্রার পূর্বে বদর গাজার গান করে ও তাঁহার নামে ?সন্মি বা জল দেয়। (গ। 
বা আলি ও ভ্রাতা কাল; গাজী, হদ্দুমসলমান 
উভয়েরই পুজ্য (ঘ) আবার শুশ্দরবনের দক্ষিণরায় গাজধ' ব্যাঘ্রদেবতা বা 1হংস্ৰপণহন্তা 
বাঁলয়া উভয্ন সম্প্রদায়েরই উপকারী হিসাবে সম্মানিত ৷ 

২৪। মং প্রণীত Islam in Bengal, 21 
ARG | J. Sarker, ed. Hist of Bengal, Vol.2. 

মুসলমান কবিদের উপর বৈফধর্মের প্রভাব, দ্রণ্টব্য ষতীশ্দ্রমোহন ভট্টাচার্য; বাণ্গালার 
বৈষ্ণব্ভারাপম্ন মুসলমান কাব (১৩৫৬) ৷ সুকুমার সেন, সধ্যযুগে বাঙালা ও বাঙাল, 221 

ডঃ সেনের মতে: ষোড়শ শতকের ততীয় পাদে সুলতান’ রাজশীস্তর বিলোপ না হইলে 
হয়ত অন্যান্য ক্ষেত্রেও জাগরণ হইত। সাংস্কৃতিক ইতিহাসে বৈর্কবধর্ম প্রাম্তীয় বাগুলাকে 
ভারতের সহিত য্যস্ত করিল। রাজনৈতিক ইতিহাসে বাঙলা আকবরের মৃঘল সাম্রাজ্যের 
সহিত যান্ত হইল ৷ মুঘল প্রশাসন রাজস্ব সংগ্রহের উপর অধিক গুরুত্ব দেওয়ায় বাঙলার 
স্বাধীন, সাংস্কীতিক অনুশশলনের পথ অবরুদ্ধ হয় । মুঘলশ্ীস্তর ভয়ে বাঙালর বাহুবলও 
ক্রমশঃ হাস পায়। প্রসশাতঃ বলা যাইতে পারে ভান্তধর্মের প্রসারও ইহার জন্য অংশত দায়ী ৷ 
শ্রীচেতন্যের ধর্ম-আচরণে ও প্রচারে দুর্বলতার আভাস ছিল না। 'তাঁন কাজীর আদেশ 
অমান্য ও সদলে তাহার বাসম্থান ঘেরাও করেন । ইহা সত্যাগ্ৰহ passive resistance 
নশীতর প্রথম প্রকাশ। কিন্তু তাঁহার “অন্তরঙ্গ সাধনা র্সধ্ম” সাধারণের মধ্যে প্রসারিত 
হইয়া বিষ্ণুপরর সহ বাঙলা ও-উড়িষ্যায় নিবার্যতার বাজ উপ্ত করে। 

হড।। 28050178151 Mulk, সত তাল সংক্ষেপে বাণত R. 0, Majumdar (ed) 
Delhi Sultanate. ইসলাম? রাষ্ট্রে অমুসলমানদের স্থান তত্বগতভাবে পাওয়া যাইবে 
Quran 15 292 Encyclo Islam (Zimmi; djaziya); Barani, Fatawa-l- 
Jahandarl; ed. & tr by M Habib & Mrs. Khan ; Tarikh i Firuzshahti. 
E&D.iiis khadduri, Laws of Peace and War in Islam ; Sources of 
Iadian Tradition (1958); 489-90, J Sarkar, Aurangzib, Vol iii Hindustan 
Standard; Puja No, 1950 

২৭! R C. Majumdar(ed), Delhi Sultanate. . 

R২৮! Tarikhi Wassat,E & D. ]]], 42-44 ; iv. 447; Ferishta ; Tabaqat 
4 Akbarij, lii 597 } SeeR C Majumdar, Delhi Sultanate for instances, 
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২৯! Rehla of Ibn Battutab, GOS. ০৮ ১1 128; 63, 123; 151; 241; 
162-8; 228 ; 27; 184, 168, 185; 188; 196, 189; ১৫ ১৫ Xiv,151-7, 188. 

৩০। জয়ানদ্দ, চৈতন্যমঙ্গল; দীনেশচন্দ্র সেন, বঙ্গভাষা ও সাহিত্য, ষদ্ট সং ৩১৯-২০ । 

৩১। বিজয়গ:গ্ত৷ মনসামঙ্গল ( পদ্মপুরাণ ), প্‌ ৫৪ ও পরবতাঁ। 

৩২। ঈশান, অদ্বৈত প্রকাশ, অধ্যায় ৯, প্‌ ৩৯ 

৩৩1 কফ্ণদাস, চৈতন্চারতামৃত, আদি, অধ্যায় ১৭, প্‌ ১২২ ও পরবর্তী; মধ্য 
অধ্যায় ১ পৃঃ ১৩৮; অধ্যায় ১৯, প্‌ ৩২৬; বৃন্দাবন দাস, চৈতন্যভাগবত, অধ্যায় ২৩, 
প্‌ ২৭১ ও পরবর্তী, অন্ত, অধ্যায় ৪, ৩৫৮ 

৩৪ ৷ সুলতান হুসেন শাহ সম্বন্ধে যথেষ্ট মতভেদ আছে । অনেকে তাঁহাকে অসাহফ;, 
' অত্যাচারী বলিয়া 'নম্দা করিয়াছেন। তাঁহার সময়ে কাজশী ও মোল্লাগণ বহু অত্যাচার ' 
করেন (দ্রঃ দৈতন্যগারতামত)। ব্ন্দাবনদাসের চৈতন্যভাগবতে (অন্ত্যা» ৪থ অধ্যায়, প্‌ 
৪২৬) উ্ড়িষ্যার হিন্দ মাঁম্দর ধংংসের উল্লেখ আছে । মাদলা পাঁঞ্জকায় ইসমাইল গাজর 
অধীনে পুরী ধ্বংসের (১৫০৯) উল্লেখ আছে। সুলতানের বিরোধী এঁতিহাসিক- 
দের মধ্যে রজনশকাম্ত চক্রবতণ গড়ের ইতিহাস (২য়) ; রাখালদাস ব্যানাজণ” বাংলার 
ইতিহাস (২য়), দশনেশচন্্র সেন, Hist. Beng. Lang 8146) R C. Majumdar, (ed) 
Dolhi Sultanate ; Hist. Med, Bengal. আবার অনেকে তাঁহাকে উদারচেতা ও 
প্রজাহিতৈষী বলিয়াছেন । Habibullah in Sarkar, ed Hist. Bengal ili; M, R. 
Tarafdar, Husain Shahi Bengal. 

৩৫। সুবৃদ্ধি রায়ের ঘটনা, দ্রষ্টব্য পাদটীকা ১৯ । 

উীঁড়ষ্যা-পাদটখকা ৩8৪ ৷ সনাতন,-চৈতন্যচারতামৃত, মধ্য, অধ্যায় ১৯, প্‌ ৩২৬ ৷ চৈতন্য 
ভক্ত হইয়া সনাতন রাজকার্ষে প্রায় অসুস্থতার অজুহাতে অনুপস্থিত থাঁকতেন। সুলতানের 
আচমকা পাঁরদর্শনে তান ধরা পড়িয়া যান ও অবরুদ্ধ হন ৷ 

৩৫ ক। জয়ানশ্দ, চৈতন্যমষ্গল, ১১-১২ ; বৃন্দাবনদাস, চৈতন্যভাগবত ১৮, ৭৫ ৷ 

জয়ানন্দ বলেন যে এই অত্যাচার শ্রীচৈতন্যের জন্মগ্রহণের পূবে জালালুদ্দীন ফতে 
শাহ (১৪৮১-৮৭) এর সময় । তাহা হইলে ইহার জন্য হূসেন শাহকে দায়ী করা যায় না। 
সম্ভবতঃ সুলতান হইবার পরই তিনি গৌড় আক্রমণ ও লুণ্ঠন করেন তখন হিন্দুরা স্বভাবতই 
অত্যাচাঁরত হইয়াছিলেন ৷ দুষ্টব্য Tarafdar, 65-67 

৩৬ ৷ উদ্ধৃত সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী । ২৫-২৬ ৷ 

৩৬ ক। মনসামণ্গল, সম্পাদিত বসম্তকুমার ভট্টাচার্য, ৫৪-৬১ মনসা-ীবজয়, সম্পাদিত 
সুকুমার সেন, ৬৩-৬৬ ৷ দ্রষ্টব্য Tarafdar, 841-49 ৪ 

৩৭। Wright, Catalogue, ii, 154-63 Pt. ii. pl. 1], nes. 52, 575 66; 68600. 

৩৮। ডঃ রমেশচন্দ্র মঙ্গ:মদারও ইহা স্বীকার কাঁরয়াছেন—Delhi Sultanate. 

৩৯ ৷ আমীর খসরু, Qiranus Sadain, A8. ms. ভণইয়া--কালাপ্রসম্স ঘোষ, 
মধ্যযুগে বালা, ১২-১৩ ভাতযারয়া - দুর্গাচরণ সান্ন্যাল, বঙ্গের সামাজিক ইতিহাস । 

৪০। সুকুমার সেন, বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস, ১ম]পূর্বা ৯৩, ১০২ 

৪১1 উপাধি -কব্চক্কবতাঁ, রাজপশ্ডিত, পাঁণ্ডিতসার্বভোম, কাবপশ্ডিতচড়ামাণ, 


সংখ্যাঃ ১ম মধ্যযুগায় বাংলায় হিন্দ,ম:সলমান সম্পকণ 6৭ 


মহাচাৰ্য, রায়ম:কুট ৷ পুরস্কার পাইয়াঁছলেন--হার, কুণ্ডল; দশআঙুলে পাঁরবার রতনচড়, 
ছন্ন ও তুরগ ৷ 

৪২। পথ কাঁটদষ্ট বলিয়া নাম জানা যায় নাই, তবে তাঁহার পিতার নাম ছিল জগদত্ত । 
সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙাল; ৮-১৩। 

৪৩। ইহাদের পূর্বপুরুষ কর্ণাটদেশের রাজা বা ভূমিপাঁত ছিলেন। রূপেশ্যর 
বঞ্চিত হইয়া শিখরভূমে আসিয়া বাস করেন। তাঁহার পত্র পদ্মনাভ রাজা দন:জমদ'নের 
অনুরোধে নবহট্রক ( নৈহাটী ) গ্রামে বাস করেন। তাঁহার কনিষ্ঠ পুত্র মুকুন্দের পত্ৰ 
কুমারের তিনপনন্র, সনাতন, রূপ ও বল্লভ। বজ্লভের পুত্র জীব। সুকুমার সেন, মধ্যযুগে 
বাঙলা ও বাঙাল”, ১৪-১৫ ; বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস, ১ম/পূবার্ধ ২৯২ । 

881 রজনীকাম্ত চক্রবতশী, গৌড়ের ইতিহাস, ১ম খণ্ড, ১০৪-১১। 

৪৫ । চৈতন্যমলাল ; Sarkar, Hist Bengal ii 151 (Habibullah ) 

৪৬। Habibullah in Hist. Bengal ii. 135; সুকুমার সেন, মধ্যধনগে বাঙলা 
ও বাঙাল, ১৫। 

8৭1 Habibullah in ibid. 151-2; সুকুমার সেন, এ। রজনী চক্ষবতশী, ২য় 
খণ্ড; "৯০৪ । 

রামচন্দু খান প্রথমে চৈতন্যদেবকে নিরুত কারবার চেষ্টা করেন ৷ সামাগ্তে উভয় 
পক্ষেরই শূলপোতা ছিল। পাঁথককে চর (জাস: ) মনে করিয়া হত্যা করা হইত। 

এই সকল রাজকার্ষে নিষুক্ত কর্মচারগণের জন্য দুষ্টব্য--বৃন্দাবনদাস; শ্ৰীচৈতন্য 
ভাগবত, পৃ. ৮/ ৮২ (আদি); ২০৫ (মধ্য ); ৩১৬; ৩৫০ ( অন্ত্য ); কৃষ্ণদাস কাঁবরাজ, 
চৈতন্চরিতামৃত, ৭৬, ২৭৮, ২৯৩। সংখময় মুখোপাধ্যায় (পৃ. ২৬৪-৮৪ ) হুসেনশাহ 
দ্বারা নিযুস্ত ১৭ জন হিন্দ; রাজ পুরুষের উজ্লেখ করিয়াছেন ৷ 

৪৮। সুকুমার সেন; মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ১৬ । 

চৈতনাচারতামৃতে এক প্রকার জমিদারের উল্লেখ আছে যাহাদের বলা হইত ‘মজম়োদের’ 
(19108580815 )| পূর্বে সপ্তগ্ৰামের চৌধুরীর যে খাস সম্পাত্ত ছিল তার খাজনা 
আদায়ের ঠিকা (Armin ) লইয়াছিলেন হিরণ্য দাস ও তাহার কনিষ্ঠ ভ্রাতা গোবদ্ধ'ন। 
আয় ছিল ২০ লাখ এবং খাজনা সরকারকে দিতে হইত ১২ লাখ । চৌধুরী বেগাঁতক দেখিয়া 
উজীরকে বাঁললে হিরণ্য ও গোবদ্ধন পলাইল কিন্তু গোবদ্ধ্নের পুর রঘুনাথ দাস ধৃত হইল 
ও ‘বাপ জ্যেঠাকে আনিতে আদিষ্ট হইল । 

৪৯। সুকুমার সেন, এ, ১৬-১৭ ৷ Sarkar, Hist, Bengal. ii. 151-2, 

$9। এ, ৫, ১৭। দ্বাদশ শতকের মধাভাগে লাখিত সর্বানন্দের টাঁকা সব্বদ্বে 
অনেক পোণ টাল্লাখত আছে কিন্তু ভাগবত নাই, বৃহস্পাঁতির “পদচন্দ্রকাতে'ও নাই ৷ 

৫১ ৷ বৃহস্পতি 'শ্রের অন্যান্য রচনা--(১) ব্যাখ্যা বূহপ্পাতি_রঘুবংণ ও কুমার 
সম্তবের টীকা; (২) নির্ণয় বৃহস্পাত-শিশপাল বধ টকা ; (৩) পদচীন্দ্ুকা অমবকোষেব 
টীকা ( ১৩৫৩ শক / ১৪৩১-২ ) 

৫২ ৷ সংকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙাল, ৮--১৩। 


৮ 


৫৮ সাহত্য-পারুষং-পন্রিকা বষ' £ ৮৮ 


৫৩ এ, বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস, ১ম / পূব, ১০২। 
৫৪ । এ, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ১৬--১৭ 
৫৫ । D.C. Sen, Hist. Beng. Lang. Lit. 222 
৫৬! JASB(N.S.) V. 953. 
সিদ্ধ ইন্দু বেদ মহাঁ শক পরিমাণ 
নংপতি হুসেন শা গোড়ে সংলক্ষণ। | 
৫৭ । সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালণ, ১৮ 
16৮) D.C. Sen, op. cit, 202 and 173 সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও 
বাঙালী, ১৮। 
৫৯1 D.C. 560১ op,cit 204 
৬9) Karim, Social History, 674, 97f. 


৬১। সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ২০--১। ইসলাম বাঙলা সাহিত্য 
( সপ্তদশ ) কামতা-কামরংপ, প্রিপররা; কাছাড়; দরঙ্গ, মল্লভ:ম, ধলভম নামে সামন্ত কষ্ত: 
বাস্তবে দ্ধাধান বা স্বাধধনতা-ীলগ্সু । 

৬২। দৌলত কাজী আরাকান রাজ শ্রীসুধর্মীর লচ্কর উজার আশরফ খানের অনুরোধে 
কাব সাধনের ময়রাসতের হিন্দী (বা ভোজপুরী ) মূল অনুসরণ করেন তাঁহার সতাঁ 
ময়নাগত/লোর চ্দ্রানীতে ৷ রচনার শেষ 'নয়সীমা ১৬৩৮ । অসমাপ্ত ৷ 

আলাওল ( অল; অব্ব্জ/ প্রথম ) এর আসল নাম আরবী “তখল্লুস” এর তলায় 
চাপা পড়িয়া 'গিয়াছে। ফরিদপুর জেলার ফতেছাবাদ পরগণার জালালপুরের আধপতি 
মঞ্জলিপ কুতৃবের এক সাঁচবপনত্র 1 (সয়ফুল মুলুক )। বৈচিত্র্যময় জীবনের এক অধ্যায়ে 
তান রাজা চাদেহব :( ১৬3%-৫২ )কন্যা, সুধর্মার রাজ্যার্ধভাগিন ভাঁগনশর পালিতপ্ন্ৰ 
রাজকুমার ও প্রধান ওমরাহ মাগন ঠাকুরের আশ্রয়লাভ করেন ৷ আলাওল কয়েকটি গ্রদ্হ 
রচনা করেন। 


(১) মাগনের' অনুরোধে লিখিত পদ্মাবতী (১৬৫৯) তাঁহার সর্বশ্রেষ্ঠ রচনা ৷ 
হিন্দ) কাব মালিক মহম্মদ জায়সীর £পদুমাবং’ কাব্যের বঙ্গানুবাদ । মূল অবধশর অঙ্গ 
'বিস্তর রূপান্তর ঘটিয়াছে, কেননা পান্রপান্রশ ঘথাসন্ভব বাংলা ধাঁচে। 

(২ মাগনের মত্যার পর তিন আশ্ৰয় পাইলেন শ্রীচন্দ্র সংধ্মণ (১৬৫২-৬৪ ) এর 
মল্ত্র মহাপাত্ৰ সোলেমানের সভায় । তাঁহারই ফরমাইসে আলাওল দৌলতক্তাজীর অসম্পূৰ্ণ 
'সতাময়নার' উত্তরাংশ বা পারপ্‌রক রচনা করেন (১৬৫৮) ৷ = 

(৩. ফারসী দিয়ফুলমুলুক বদীউব্জমাল” এর বঙ্গানুবাদ (১৫৯) ও 
শেষাংশের অনুবাদ (১৬৬৯ )। 

(9) পারাঁসক মহাকবি নিজাম! গজনবীর হপ্ত পয়কর’ এর বঙ্গানুবাদ সপ্তপয্নকর 
(১৬৬০ )ও তাঁহার রাঁচত। 


(৫) পসকাশ্দারনামার' বঙ্গানুবাদ (১৬৭১ ) | 
(৬) পারাঁসক কাব ইউসূফ গদার ‘তোহফা’ তত্বোপদেশের বঙ্গানবাদ (১৬৬৪)। 
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(৭) রাধাকৃষ্ণ বিষয়ক কয়েকটি গান। 
যতাঁন্দুমোহন ভট্টাচার্য, প্‌ ১০৯ । সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালাঁ, ২১ 
৬৩। সুকুমার সেন, এ, ২৩-২৪; বাঙলা সাহিত্যের ইতিহাস ১স/পূববর্ধ। ১৬-১০০ ৷ 
চত্যভুর্জ “হরিচারত রচনা করেন সংস্কৃতে ১৪১৫/১৪৯৩ ৷ ইহা কুষণলীলা-বিষয়ক 
১৪ স্গের মহাকাব্য । রুপ গোম্বামী তাহার পদাবলীতে অন্ুস্হ বহু কবির কৃষ্ণলালাত্মক 
শ্লোক সংগ্রহ করিয়াছেন । তাঁহার ‘উদ্বব-সন্দেশ’ প্রভাতি কয়ে কাট গ্রন্থ এইখানেই রচিত ৷ 
এই অঞ্চলে মযান্তশজ্পেও কৃষ্ণণীলা বাৰ্ণ'ত হইত। কানাই নাটশোলা গ্রামে শ্রী'চতন্য 
চিন্তে অথবা স্হাপত্যে কৃষ্ণলীলা দেখিয়া সন্তুষ্ট হইয়াছিলেন। 
৬৪। সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ২৪ 
৬৫। ১২২৫/১৮১৮ স্বকীয়-পরকীয়বাদ লইয়া বিরাট বিচারসভা অনদাচ্ঠিত হয়। তখন 
উল্লিখিত স্হান হইতে পক্ষ-প্রতিপক্ষ দল আপন আপন সাক্ষী আনেন। 
৬৬ | দ্ৰষ্টব্য সুকুমার সেন, এ) ৮--১৩, ৩২, ৩৩ - ৩৭ ৷ ইজার অর্থাৎ 1587, কাবাই 
অর্থাৎ 8৪, লম্বা কোট । 
৬৭। দ্রষ্টব্য এ ২৪--২৯ ৷ কাজণঁর উদ্তি, কৃষ্ণদাস, চৈতন্যচারতামৃত, আদি ১৭--৬৫ ! 
৬৮ R.C. Majumdar, Hist Medieval Bengal; 
৬৯। চৈতন্য ভাগবত, উদ্ধৃত, সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙাল", ৯৬ 
৭০। মালদা আভিলেখ ( Inscription ) ১৯৩৮/১৫৩১ (JASB, 1874, p 308 ), 
Gaur Inscription 941/1535 ( JASB 1879, 339 ). 
৭১। বিজয়গ-গ্ত, মনসামঞ্গাল। ৫৯ 
৭২। ওঁ, ১৭৯ ৭৩। ব.ম্দাবনদাস, চৈতন্য ভাগবত, আদি, ১৭,৬৭. 
৭৪ দ্রষ্টব্য সুকুমার সেন, মধযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ২৬--২৭ 
৭61 Camb. Hist, India, Vol. 3, (৪9, Chand edn); H.C. Ray, 
Dynastic History of India. Vol. 1. (Ch on Sind }. 
৭৬1 Tarikh-i-Firoz Shahi ; Sarkar, Hist Bengal. ii-~61. 
৭41. Hist Bengal ii-59. ap! Sarksr; Hist Bengal, ii. ch iv. 
৭৯ Majumdar, Hist Medieval Bengal, 247 
pol Ferishta (Lucknow ed. ) 1 297. 
৮১। প্রথম বস্তুতা দেখুন * 
৮২) নু, Qureshi, Administration of Delbi Sultanate. Agha Mahdi 
Husain, Tugbhlugq Dynasty ৮৩। Mahdi Husain, 0p, cit. 
৮৪। 'ক্ষিতিমোহন সেন, মৎপ্রণাত Trends of Cultural Contact in Medieval 
India { Letures in The Asiatic Syciety, 1980, In press ). 
HG! Ain-E-Akbari, Jarrett and Sarkar, ii. 
যে সকল সরকারের [হম্দু নাম ছিল--লক্ষণাবতী (লক্ষীত ), প্‌াণ'য়া, তাজপুর, 
শ্রীহট, সোনার গাঁ, চাঁট গাঁ, সাতগাঁ, মন্দারণ, তা*ডা, ঘোড়াঘাট_-১০ ৷ 
যে সকল সরকারের মুসলমান নাম ছিল-_বরমকাবাদ, মামুদাবাদ, খনুলিফতাবাদ। 


৬০ সাহিত্য-পরিষং-পান্রকা ব্ষ' $ ৮৮ 


ইসলামপুর ( বাকলা ), সুলেমানাবাদ, সমীমাবাদ, নসরৎশাহা, পশ্জরা, ফতেহাবাদ-_-৯ । 

৮৬ | Majumdar; op.cit, 250. 

৮৭ ৷ সুশীলা মন্ডল, বছগদেশের ইতিহাস, মধ্যযগ, প্রথম পৰ্ব ৷ 

br । Majumdar, op.cit, 243— 252. 

৮৯। হুসেন শাহের সময় চতুরঙ্গ নামে এক ব্ৰাহ্মণ ধর্মাশ্তারত হইয়া খুলনার সেনের 
বাজার গঞ্জে মসজিদ নির্মাণ করেন ৷ তাঁহার মুসলমান পত্নীর গভ'জাত দুই পুত্র সুধী খান 
ও সচাঁ খান তলস্হ কাজ পাঁরবারের প্রতিষ্ঠাতা, বাহ্মণ বংশজাত বলিয়া গর্ববোধ কাঁরলেন। - 

৯০। ধর্মাল্তরের পরও পূর্ব আচার-ব্যবহার ও লৌকিক প্রথা ত্যাগ করা সম্ভব হইত 
না অনেক সময়ে ৷ ইহার বহু দম্টান্ত আছে! 

১১ ৷ Sarkar, Hist of 86788] 11; Abid Ali Khan, Memoirs of Gaur 
and Pandua. 

মালদহে বড় দরগা বিরাট হিন্দু মন্দিরের ভিত্তির উপর নিৰ্মিত হয় (১৩৪১ খুঃ ), 
আল মবারক শাহ ছারা পীর জালালুদ্দীন মকবুল শাহের দরগার জন্য । 

১২। তাঁহার মৃতযযবার্ধকাঁতে প্রত পৌষে একটি পশুমেলা হয়, কারণ তাঁহার 
পশযপ্রর্ণীত ছিল স্থানীয় 1কিংবদন্তাঁ । 

৯৩। সুলতান হুসেন শাহ (১৪৯৩-১৫১৯ ) গোপানাথকে প্রথমে অর্থমন্ত্রী, নৌবলা 
ধ্যক্ষ ও পরে উজঙ্গগর নিষুস্ত করেন। বীরভূম জেলার অন্তর্গত পুরশ্দর নামক স্থানে 
তাঁহার জয়ের জন্য সুলতান তাহাকে “পুরশ্দর খান’ উপাধি দেন। (দেবেন্দ্রন্দ্র বসু 
মল্লিক, ‘বংশ গৌরব, কায়ঙ্থ-তত্ব ও পটলডাঙ্গা বসু মাল্লক বংশের ইতিহাস, কলিকাতা ১৩৪৭ 
বঙ্গাব্দ, পৃঃ ৩০-৩৩; উদ্ধৃত Bengal Past and Present, July-Dec. 1979 in Raja 
Subodh Chandra Mallik and his Times, by Amalendu De. সুতরাং গোপীনাথ 
যে কেবল সুশাসক রণকৌশলশ ছিলেন তাহা নহে, তান এক উদারচেতা হিন্দু জামদার 
ছিলেন ৷ শধ্‌ হিন্দ, সমাজ সংস্কারক ছিলেন না, 'হন্দ; মুসলমানদের মধ্যে হদ্যতা-পূ্ণ 
ব্যবহারও সমর্থন কাঁরতেন ৷ 

১৪ ৷ প্রত মঙ্গল বা শানবারে বাতের রোগারা স্থানীয় ধবধাবর মেলায় সমবেত হইয়া 
ওষধ প্রার্থনা করে। লোকের দূঢ় বিশ্বাস যে দরগাব মাটি বাতক্লিম্ট স্থানে প্রলেপে বাত 
নিরাময় হয় ৷ পু 

১৫। ধর্মাম্তরের পরও হিন্দু নামে পার পাঁরাঁচিত হইতেছে ইহা তৎকালীন রাজনৈতিক 
হেষ ও ধর্মীয় ও সামাজিক পাৰ্থক্য সত্বেও 'হন্দু-মুসলমান সমন্বয়ের প্রাত ইঙ্গিত করে। 
অথাৎ মুসলিম পাঁরেরও হিন্দু নাম রাখিতে সমসাময়িক গোঁড়া মুসলিম সমাজে আপাঁত্তকর 
মনে হয় নাই । মুসলমানেরা বিসচিকার দেবী “ওলা” নামকেও লইয়াছে । 

৯৬। হিন্দ: মাম্দর ও বিগ্রহ ধসের চিহ্ন বহন করিতেছে এই সমস্ত মসজিদ ও দরগা । 
পাম্ড্য়ার বেশীর ভাগ মসজিদই মন্দিরের রূপান্তর ৷ ঢাকায় পালরাজধানধ রামপালের 
শ্ৰেষ্ঠ মন্দিরের ধবংসের উপরই বাবা আদমের মসাঁজদ কাজী কসরা গ্রামে নামত হয় (১৪৮৩) । 
মার্শদাবাদ জেলার আজমগঞ্জের ৫ মাইল দুরে গয়সাবাদ দরগার কয়েকটি প্রস্তর সম্ভবতঃ 
মহাস্থানগড় বৌদ্ধ স্তূপ হইতে আনীত । কাটোয়া মহকুমা হইতে ৫ মাইল দূরে অবাঁস্থত 
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মঞ্জালকোটে কয়েকজন ফাঁকরের কবর ব্যতীত যে একটি প্রান মসজিদ আছে তাহার ভিত্তি 
হিন্দ, মান্দরের অনুরূপ অপ্টকোণাবাঁশঘ্ট। সপ্তগ্রাম জয়ের পর ভ্রিবেণীর কুলে জাফর খান 
এক প্রাচীন মন্দিরের গভৰ্গহের উপর বিশাল মসজিদ নির্মাণ করেন। তশহার মরদেহ 
ইহারই ভিতরে শায়ত। বদর সাহেব, দেখুন এনামুল হক, বঙ্গে সুফী প্রভাব, ১৩২-৩। 

১৭! James Wise; Eastern Bengal, 6, 9, 

১৮ । Irvine, Army of the Indian Mughals, 202; Siyar, 1, 44, ii. 387; 
Ja’afar Sharif, 84 £ Meer Hasan Ali, Observations on the Musalmans of 
India, ed. by W. Crooke, i. 70. 

মোগল বাদশাহগণ যংদ্ধাভষানের পর্বে যান্তারশ্ভের শুভদিন ও শুভ মুহ্ত সম্পর্কে 
জ্যোতিষাঁদের উপদেশ লইতেন। সিংহাসনের উত্তরাধিকার সংক্রান্ত যুদ্ধে ফারুখশিয়ার 
জ্যোতিষাঁদের পরামর্শ লইয়াছিলেন । 

১৯! Jaafar Sharif, 2, 3, 6, 31, 52, 84, 338, 341[--2; Mrs. Ali, 
1. 934—9 ; JASB. XIII (1852), 350. 

১০০ । Wise, Eastern Bengal, 50 ff; E & D. vi. 376: Sleeman, 
Rambles and Recollections; ii. 233 ; Cal Review, vol. 33 No. 64 (1859) 
P. 254; JASB. i. 1832. 490 ; JRAS, vol. 13 1852), 350. ওলা বাবর জন্য 
দ্ৰষ্টব্য অমলেন্দু দে, ইতিহাস, পূর্বোক্ত । কালিকাতলায় বনাঁবাবর মেলা ফেব্রুয়ারীতে ও 
তালদীতে শতলামাতার মেলা জুনে বসে। Dt. Hand Book, 24 Parganas; Op, cit. 

১০১। JASB. } (1832), 492 ; Qanun-i-lslam, 133, 140, 195 ; Mrs. Ali 
i. 46; 51, 350 ; Cal. Christian Observer, Nov. 1835, quoted in Anglo- 
India ii, 05 ; JASB (1882), 493. 

১০২ । Insha i Mahru JASB (1923), 280 ; Cunningham Hist. of Sikhs; 
313738573১1, (1832 494; Mrs. 41 1, 7-8 ,Martin, Eastern India, 1, 49, 
14671. 111--12 1. 150--2, 517. 

সপ্তদশ শতকে ফরাসী পর্যটক Bernier বলেন, The 20010109167 brings up 
his son as embroiderer, the son of a goldsmith becomes a goldsmith and 
a physician of the city educates his son for a physician; No one marries 
but in his own trade or profession and the custom is observed almost as 
rigidly by the Mubammadans as by the Hindus”. Bernier, 258. 

১০৩। সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ৩৭-৪০ ; রমেশচম্দ্র মজুমদার, 
Hist. Medieval Bengal, 195 ff. 

১০৪। বনল্দোবনদাসে তাল্মিকচক্রেব বর্ণনা আছে । 

১০৫ বৃন্দাবনদাস পণ্চদশ ও ষোড়শ শতকে বর্তমান পশ্চিমবঙ্গে মনসাপূজার আজতিশয্যের 
উচ্লেখ করিয়াছেন। বিপ্রদদাস 'পাঁপলাই পণ্ডৰশ শতকের শে দশকে মনসামধ্গল রচনা 
করেন। গোবিন্দানম্দ কাঁবকঙ্কণ স্মৃতিগ্রম্থে ষোড়শ শতকের প্রথমপাদে বাংলার দাঁক্ষিণ 
পশ্চিমে এই পজাকে বর্ষকৃত্যের মধ্যে বিবৃত কারয়াছেন ৷ 
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১০৬ । হলায়:ধ ‘্লাহ্মণসব'স্বে’ ও নিত্যকৃতের মধ্যে বৈদিক মন্ত্রে ইহার উল্লেখ করিয়াছেন। 

১০৭। বাসম্তী ও শারদীয়া পুজাও বহু প্ৰাচাঁন। তবে চতুদশ শতকের প্রাক্কালে 
শারদীয়া বাঙালপর প্রধান উৎসবে পারণত হয় । 

. ১০৮ । শাখোট-বাপিনী বনদুর্গা, ধনপতি কাহিনীর মঙ্গলচণ্ডী ইত্যাদি । কালকেত: 
কাহনীর দেবী পৌরাণিক গোধিকা-বাহিনী চশ্ডীর খোদাইকরা অনেক প্রস্তরমার্ভ ( অষ্টম- 
নবম শ্তাব্দীর ) পাওয়া গিয়াছে । পঞ্চদশ শতাম্দীর শেষে বর্তমান পশ্চিমব'গ্গ চণ্ডীমত্গল 
গানের বিশেষ প্রচলন ছিল। 

১০৯। ইহার প্রথম ব্যবস্থাপক ছিলেন অদ্বৈত আচার । 

১১০ । বৈষ্ণব-আচার মল্পভূমে আবশ্যিক গণ্য হয়। পরে সপ্তদশ ও অষ্টাদশ শতকে 
হাস্যকরভাবে ইহা বাধ্যতা-মলক হয়" । রূপরাম চক্লবতণ তশহার ধর্মমঞ্জালে 'লাঁখয়াছেন, 
রাজ্যের সহিত রাজাও একাদশশ করেন ৷ এমন কি হাতীঘোড়ারও খাদ্য বন্ধ হয়ে যায়, চারা 
মানা হাতাঁকে ঘোড়াকে মানা ঘাস ৷ 

১১১ যথা নীলাচলের জগন্নাথ ; জাজপুর ( ? কোনাক ধমঠাকুরের অন্যতম পাঁঠ); 
বর্ধমানের ‘কাস্যড়ার বন্দো ধর্ম বহ্লুকার তারে" ; জাড়গ্রামের (ঝাঁড়থণ্ড ) কাল, বাঘ; 
মঙালকোটের জয়চণ্ডাঁ ; ক্ষরগ্রামের যোগাদ্যা, শেহাখালার বাসুলণ, লাউ গ্রামের দণ্ডেম্বরী ; 
গোতানের বিশালাক্ষী ; নেওড়ের নাল; ; গবপ-রের কশকড়া বিছা ধর্মরাজ; পান্রসায়রের 
ফালঞ্জর রায়; তালপুরের ষষ্ঠী বুড়ি; “পুড়াসের ঘাট? ; পহড়িমার চণ্ডী; (দক্ষিণ 
বঙ্গের ) কাল; রায় ও দাক্ষিণ রায়। 

১১২ । JASB.i. (Nov. 1832), 489 ff ; Hughes, Notes on Mubammadan- 
ism ; Dictionary of Islam, R.C. Majumdar (ed,) Delhi Sultanate 00, 
16, 17; M. R. Tarafdar, Husain Shahi Bengal ; Yasin; Social History ; 
Rizivi, Muslim Revivalist Movements ; Aziz Ahmad, Studies--- 

১১৩ । A.Karim, Social History-‘‘ch 5;158—9, 162 ; Census Report 
(1911) I. Pt, 1~—118; Ency. Islam, li; 491; K.K. Datta, Survey.-4; 
Wylie, Bengal as 8 Field of Missions, 318 ; M. A, khan, Faraizi Move 
ment, ch. 1; 2; See B. ৰ 


১১৪ ৷ বাংলা সাহিত্য হইতে আহারত তথ্য, চৈতন্য ভাগবৎ ; বিজয়গ:প্ত, পদ্মপূরাণ ; 
মুকুন্দরাম কাঁবকঙ্কণ, ৩৪৫-৬; & Karim, Social History, ch. 5, 158.75. 
১১৫ ৷ ক্ষিতিমোহন সেন, ভারতখয় মধ্যযুগের সাধনার ধারা 
বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সাংস্কৃতিক সমন্বয়ের ফলে বহু পীরের পুজার উদ্ভব 
হইয়াছিল, --যথা সত্যপগর, মানিকপীর, কালুগাজন, বড়খাঁ গাজী ইত্যাদি । ইহারা উভয় 
সম্প্রদায়ের নিকটই পূজা পাইয়া আসিতেছেন ৷ 
হিন্দুর দেবতা হৈল মুসলমানের পীর । 
দূই কুলে লয় সেবা হইয়া জাহির ॥ 
কাব্যমালফ পৃঃ ৩০ £ আবুল কাদির ও রেজাউল করান সম্পাদিত ( ১৯৪৫ )। 
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দুচ্টব্য ষতাচ্দ্ৰমোহন ভট্টাচার্য, ৩৬, ১৪২ ৷ 

Ency. £২6118100 & Ethics, x. 40, A. Karim, Social History--- 162- 
170; 201; 88, 90, 134 ff } M. Garcin de Tassy, Mus3lman Saints of India 
in Asiatic Journal (1831); iv. 75-6; vi ( Aug, 1831 ), 222 ; M. A. Khan, 
Faraizi Movement, ch I. See. B; K. R, Qanungo 10 Sarkar (ed,) Hist of 
Bengal 1! 69-70. ডঃ কানুনগোর মন্তব্য এই প্রসঙ্জো বিশেষ প্রাঁণধানযোগ্য ৷ 

১১৬ | সুকুমার সেন, মধ্যযুগে বাঙলা ও বাঙালী, ৪১-৩ । 

১১৭ ৷ পর ইসমালি অথাৎ ইসমাইল ৷ পাঠাদ্তর-_পণশীরসমালখ সঙবিম্না (অথাৎ স্মরণ 
কাঁরয়া পথে চল্যা যায়।মৈষে নাহি মারে তারে বাঘে নাহি খায়। পাঁড়ুয়া অর্থাৎ পাশ্ডুয়া ! 
সুফী খাঞে’, শ্যাভ খাঁ?। বিড় পশ্ঞরায়” অর্থাৎ “বড় পাঁড়ুল্লা় । কুতুব আলম, নূর” 
কুতুব আলম, গণেশের সম-দামায়ক ৷ ‘বদর আলম” পীর বদর! ল্লিপিনি, ত্ৰিবেণী । 
দবরাম শকরা” বহবাধ সক্কা। “পেকাম্বর” পয়গম্বর ৷ 

১১৮। সাধারণ মানুষের দঢ়ে বিশ্বাস ছিল যে পাঁরেরা অলৌকিক ক্ষমতার আধকারাী । 
তাঁহাবা রোগ 'নরাময় কাঁরতেন, দারিদ্র, নিঃগ্ব ও রুগ্ন ব্যান্তদের দুঃখ ও যন্ত্রণার লাঘব 
করিতেন; বন্ধ্যা রমণীর বন্ধ্যাত্ব ঘুচাইতে পারতেন একই সময়ে বিভিন্ন স্থানে উপস্থিত 
হইতে পারতেন ; ভবিষ্যদ্বাণী কারতেন; এমন কি মৃতব্যান্তিকে প্রাণদান অথবা কোন 
ব্যান্তর মৃত্যুও ঘটাইতে সক্ষম ছিলেন; এবং ইচ্ছা করিলে কোনস্থানে প্রবল বর্ষণও ঘটাইতে 
পারিতেন। জনশ্রাত আছে ত্রিপুরার জগন্নাথপুরের শাহ করিম আলি এইরূপ করিয়াছিলেন । 
Asiatic Journal, vi (1831), 354-5 ; 099 vol. 43 (1874) pt IL. No. I. 96; 
vol; 68 (1894), pt. 3. 00 I. 38. গঙ্ষাসাগরের কাছে বিখ্যাত প'ঁর মছন্দলাী সৈফ 
(? শরীফ ) এর দরগা আছে। চড়ায় আটকান নৌকাকে আবার [তান ভাসাইয়াছিলেন 
তাঁহার এই কথা অবিশ্বাস করার জন্য তিনি এক নাপিতের মৃত্যু ঘটাইয়াছলেন বালিয়া 
জনশ্রাত আছে । West Bengal District Hand Book, 24 Parganas, xl iv. 
Titus, 131 } A R. Mullick, British Policy and Muslims in Bengal (1757- 
1858); 10-11 ; Hamilton; East India Gazetteer, ii, 608 

১১৯ পাদটাঁকা নং ১১৫ দুষ্টব্য ৷ 

১২০। শ্রশ্ধার্ঘ্য নিবেদন কাঁরবার কয়েকটি বিশেষ পদ্হা ছিল। উৎকুম্ট ফসল হইলে 
পর কৃতজ্ঞতার নিদশ‘নস্বর্প পক চাউলের নৈবেদ্য প্রদান করা হইত ; অথবা কোন দুযোগ 
বা মহামারণ এড়াইতে ধান্য বা বাতাসা দেওয়া হইত ৷ 

James Wise, The Muhammadans of Eastern Bengal in JASB. vol. 68. 
(1894), pt. 3. no. 1. 37 ; Blochmann, Contributions to Geography and 
History of Bengal, JASB; vol.42(1873), pt. I, No. 3; 236-302 ; pt. iil. No, 
I. 280-1} vol.43 (1874), pt. I. No.1, 89, 96; Buchanan in Martin 
Eastern India. ii. 685, 638, 640, 644-46, 660; 666; 667, 669, 352 
(Gorakhpur) ; iii, 423, 447 Names of Saints given. দেখুন মং প্রণীত 
Islam in Bengal. 32৭33 । বদর উদ্‌দীন বদর ই আলম ( বা চট্টগ্রামের পীর বদর ) এর 
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কবর ছোট দরগা নামে প্রসিদ্ধ পাটনা জেলার বিহারশরাঁফে অবস্থিত । 

১২১। মালদা জিলার ( বৰ্তমানে রাজশাহীর অন্তভু'ন্ত ) শাহ মকদুম ও শাহ কৃতুবের 
দরগার জন্য ২৮০০০ বিঘা িৎকর জম প্রদান করা হইয্লাছিল। দিনাজপুরের মূজ্লা 
আতাউদ্দীন ও মনসুরগঞ্জের আবদুল কাদিরের সমাধি রক্ষণাবেক্ষণের জন্য যথাক্লমে ২০০ ও 
১০০ বিঘা নিচ্কর জম নির্দিষ্ট ছিল । 

Martin, Eastern India, ii. 645, 352, 660 ; ili. 59 ; Asiatic Journal vol. 
6 (1831), 355-6 ; JASB i. (1832), 489-93 ; vol. 68 (1894), pt. ৪. No. 1, 37. 

১২২ ৷ পাদটীকা নং ১১৮ দুষ্টবা ৷ 

১২৩ । ], Wise in 1৯8], vol. 63- (1894), pt. 3, No. 1, p. 236; 
Blochmann in JASB ৮01. 42 (1873), pt. 1, No. 3 238 ; Martin, Eastern 
India, iii, 458; Siyar, ii. 850, Karim, Social History. 17355. 

১২৪ ৷ Asiatic Journal, vol. / (1832), 142 ; JASB, vol. 83 (1894). Dt. 
8; No. 1, 88-89; Ja’afar Sharif, 272-8; J. Wise, Eastern Bengal; 12-20 ; 
Hodges, Travels 85; 8iyar (Briggs) 11, 5383; ৰজেন্দনাথ বন্দ্যোপাধ্যায়, ‘সংবাদ 
পত্রে সেকালের কথা, প্রথম খণ্ড, প্‌ ২৭২ । 

১২৫ ৷ JASB vol. 68 (1894); 41; vol. 42 (1878), pt. 1 No. 8; p. 802; 
J. D. Anderson; People of India, 851 

পীর বদরকে Pas Goal Pearis Botheilo নামে এক পর্তুগীজের সঙ্গোও সনান্ত 
করা হয়। অষ্টাদশ শতাব্দার প্রারম্ভে একটি ভাসমান শিলায় আরোহণ করিয়া তিনি 
চট্টগ্রামে উপস্থিত হন এইরূপ উপাখ্যান প্রচলিত আছে । 

১২৬। Statistical and Geographical Survey of 24 Parganas 
District 1 R. Smyth in JASB, Vol. 63 (1894 ), pt.8. No. 1 pp. 40, 43 
818116 Journal, Vol. 4 ( 1831 ), 75-6, 

সালার মাস্ুল্দর জন্য দেখুন Elliot on Mirat Masudi হাজী ইলিয়াস তাঁহার 
কবরে গিয়াছিলেন । - - 

মৃহুররা গাজশ ( মবরা অথবা পীর গাজী মবারক আলি সাহেবের দরগা শিয়ালদহ- 
ক্যাঁনং লাইনে ঘঃটিয়ারী শরীফে অবাস্হত | দুষ্টব্য Census 1951 West Bengal 
Dt. Handbook 24 Parganas, xl iv-V’ 859. পার শোরাচাঁদ বা গোরাই গাজর 
কবর বাঁসরহাট মহকুমার হাড়োয়ায় অবস্হিত, 1619, ০}, গাজার সম্মানে জয়নগরের 
অন্তর্গত রন্তখানেও গান গাওয়া হয় । মাঁজলপুরেব জাঁমদার কালিদাস দত্ত গানগুীলর একটি 
পশথও নিমপণতে শ্রীপণচিন্দ্র গায়েনের নিকট আবিষ্কার কারয়াছলেন । অমলেম্দ্‌ দের 
প্রবন্ধ, ‘ইতিহাস’ নব পর্ষায় বঙ্গাব্দ ১৩৭৩ খন্ড ৪, অংশ ৩। 

১২৭1 81866 Journal; op. eit, vol. 7 (1832), 56-7; Ja’afar Sharif, 
241; Mrs Ali, 1i, 821; Martin, Eastern India. ii, 110; iii. 147-8, 5 15. 

শেখ মদার সম্পর্কে বহু কাহিনী প্ৰচলিত আছে। উইলসন সাহেবের মতে এই 
সম্প্রদায়ের উৎপত্তি পারস্যে হইয়াছিল এবং বাদ উদদীন নামে পারাচিত এক সফাঁ কতক 


সংখ্যা ₹ ১ম মধ্যযুগীয় বাংলায় হিন্দ: মহদলমান সম্পর্ক" ৷ ৬৫ 
ইহা ভারতবষে" প্রচারত হয়। ভ্রমন্কমে তাঁহাকে এই ধৰ্ম'মতের প্রতিষ্ঠাতা মনে করা হয়। 
কেহ কেহ মনে করেন যে পয়গম্বর বেহেদ্তে পেশছিবার পৰে দম মদার” কথাটি উচ্চারণ 
কারয়াছিলেন। 

১২৮ ৷ JASB. vol. 63 (1894), pt 3. No, I. 43-44; 1854. 1, 159; 
Imp. Gaz 1.433-6; Karim, Social History, 167—9; Ency. Rel. & 
Ethics, fx, 600. 

১২৯ ৷ J. Wise, E, Bengal, 35. 

১৩০ । Martin, Eastern India, [08-1101 Jaafar Sharif, 291-3; 296. 

১৩১। মুকুশ্দরাম, কবিকঙ্কণ চণ্ডী ( ষোড়শ শতকের শের) ৩৪৩-৪ ;  পদ্মপৰরাণ, 
বসম্তকুমার ভট্টাচার্য সম্পাদিত, গু. ৫51 

১৩২ । Martin; Eastern 00185 ii 145, 44501 ili, 512 } D.C. Sen; 790-1. 

১৩৩ । ইহার নাম হরিদাস দত্ত । সুকুমার সেন; বাংলা গাহতোর ইতিহাম-১ম খণ্ড 
প্রবাৰ্ধঃ ৪] । 

১৬৪ । R. K. Chaudhary; Mithils in the age of Vidyapatl; A Survey 
of Maithili Literature. 

১৩৫ । ' মুচ্টব্য বিমান বিহারী মজুমদার, চৈতন্য চাঁরতের উপাদান । 

এই সকল নাম ব্যতীত আছে নরহারিদাসের ভান্তরত্বাকর, নিত্যানম্দ দাসের প্ৰেমাবল! 
রঘুনাথ পাণ্ডত (১৫১৪) এর কৃষপ্রেমতরানণ, গোবিন্দ দাস কাঁবরাজ ( ১৫৩০-১৬ 
এর সঙ্গীতমাধব পদাবল ও কণ্ণমৃতকাব্য, জ্ঞানদ!স ( ১৫০২-১৬০০ ) এর পদাবলণ। সুকুমার 
সেনের মতে (কমার ) গোবিন্দ দাসের কড়চা খাঁটি নয়। বাংলা সাহিত্যের ইতিহাস ১ম 
খণ্ড, পযরধীর্ঘ ৩৭৪-৬! রি 

১৩৬। সুকুমার সেন; ১ম খণ্ড, অধ্যায় ১১১৫ ৷ 

১৩৭ ৷ বিপ্রদাসের আগে ও পরে কয়েকাট মনসামঙগল-রচায়তার নাম পাওয়া যায় 
যেমন চতদদশি শতকের পৰ্ববঙ্গয় হরিহর দত্ত; পণ্তর্থশ শতকের ময়মনসিংহ জেলার 
ও শ্রিপুরা' জেলার ( মোহনশালে জম্ম ) নারায়ণ দাসের পদ্মপুরাণের উল্লেখ পাওয়া 
সুশীলা মণ্ডল, পারাশিম্ট, ৫৩। মনে হয় সুকুমার সেন ইহাদের উপর আস্হা চ্হা। 
' করেন নাই । তান পঞ্চদশ শতকের দ্বিজ বংশীধর ও যোড়শ শতকের কেতকাচার্য ক্ষেমান* 
" উল্লেখও করেন নাই । 

‘১৩৮ ৷ সুকুমার সেন, এ, ২৪১-৪ । খিতুশন্য বেদশশণ অর্থাৎ ১৪০৬ শক|১৪৮৪ 
তারিখ তান প্রাক্ষপ্ত বলিয়া অগ্রাহ্য করিয়াছেন । 

১৩৯ সুকুমার সেন, এ, অধ্যায় ১৫ ৷ এই কাব্যের যে জনশ্রাতমূলক আদি কাব 
ছিলেন মাণিক দত্ত তাহা মুকুন্দরামের পুরানো পথিতেও স্বীকৃত। ইনি চতুদখ 
শতকে গোড়ে জন্মগ্রহণ করেন কিন্তু তাঁহার পাণ্জালী বলিয়া যাহা পাওয়া বায় তাহাকে 
সুকুমার সেন অষ্টাদশ শতকের বাঁলয়া মনে করেন ৷ প্রথম থস্ড, পৃ. ৪৯৬-৫০৭ ৷ 

ছিজমাধব ( বা মাধবানন্দের ) চণ্ডামঙ্গলের প্ৰাপ্ত পথ ডঃ সেনের মতে ‘জোড়াতালি 
রচনা" । তাঁহার বাসস্হান, পিত্‌পারচয় ও রচনাকালও অনিশ্চয়তাপ্ণ" (পৃ. ৫৪৮-১৩ ) । 
নিবাস- চট্টগ্রাম ? নবদ্বীপ ? - সপ্তগ্রাম ? পরাশর কে? সময়--যোড়শ না সপ্তদশ 
শতাব্দী? সুশীলা মণ্ডল, পরিশিষ্ট, পু. ৫৪ ৷ 













৬৬. সাহত্য-পারষং-পান্রকা বৰ্ষ’; ৮৮ 

১৪০ । সুকুমার সেন, এ, ১ম খণ্ড, প্‌-৫১৪-৪৮। এ পঢদ্তকে উল্লিখিত (পৃ. ৫২২-২৩ ) 
মানাসিংহের ীড়ধ্যা-আভষানের সঙ্গে সত্গাতি রেখে ( প্রাঃ ১৫৮৯-১০ ) 

১৪১ ৷  রমেশচম্দ্র মজুমদার, Hist. Medieval Bengal ‘ 

১৪২ ৷ জন্মসূত্রে ধর্ম হইলেন বৈদিক বরুণ, যাঁদও অন্যান্য বৈদিক দেবতাও 'মাশয়া 
গাছে৷ হরপ্রসাদ শাস্তীর মতে ইহা বাঙলায় বৌদ্ধ ধের শেষ পারণাত কিন্তু অনেকে 
এই আভিমত গ্রহণ করেন না। সুকুমার সেন, ২য় খণ্ড অধ্যায় ৭, প্‌. ১২৬-৭ 1 

মধ্যযুগে এই পূজা বাঙলায় রাঢ় দেশে ও সীমান্ত অঞ্চলে সামাবম্ঘ ছিল তবে একদা, 
চতমদেশ শতকে সমগ্র বাঙলায় ও বাঁহরেও প্রচলিত ছিল ( যথা বিহারের “ছিট পরব” কাশী, 
কোশল ও উত্তর ভারত )। উড়িষ্যার জাজপুর ইহার পাঠস্হান । সুকুমার সেন, এ, পঢ়, ১৩২ । 

১৪৩। হরগ্রসাদ শাস্ত্রীর মতে ধমঠাকুর বৌদ্ধদের প্রত ব্রাহ্মণদের অত্যাচারের শ্রাতীক্রয়। 
রূপে সৃষ্ট হইয়াছিল (“নারায়ণ পাত্রকা, মাব, ১৩২২ )। সুকুমার সেন ইহার বিরুদ্ধে । 
রখেশচন্দ্র মজুমদার সেনের মতের বিরুষ্ধে। 

ধাক্মণর্দের অত্যাচারের কথা “নিরঞ্জনেয় বুজ্মাষ়’ স্পষ্ট বাপত আছে ও ধমঠাকুর 
মুসলমানের বেশে আসিয়া সৎ-ধমীণ্দের রক্ষা করলেন । ধর্ম কথার উদ্ধার জন্য দেখুন 
সেন, হয় খণ্ড, প্‌. ১৩৩-৩৬ । 

১৪৪ ৷ সেন, ২য় খণ্ড, পু ১৩৬ ৷ পুজা পম্ধৃতি ভিন্ন হইলেও পূণালাভে কোন ভেদ বা 
পার্থক্য নাই। “রেখ' সম্ভবতঃ রেখা বা পার্থক্যের প্রতীক ৷ 

১৪৫। এ, পৃ. ১৩৮ ৷ 

. ১৪১1 এ, পৃ. ২১৫-৬ । | 

১৪৭ ৷ শ্ত্রী কল্যাণ? মল্লিক, “নাথ পদ্ছ’ ; ‘নাথ সম্প্রদায়ের ইতিহাস, দর্শন ও সাধন 
প্রণালী ; 2. পশ্হ’ বিশ্বভারতণ, ১৩৫৭ | নাথ সাহিত্যের অম্তভন্ত. গোরক্ষাবজয়, মগননাথ 
গ্োরক্ষনাথের কাহিনী, মাণিকচন্দু রাজার গান, গোপণ5দ্দ্রের সম্যাস, ময়নামতীর গান ইত্যাদি । 

১৪৮। সুকুমার সেন, ‘বাংলা সাহত্যের ইতিহাস, ১ম খন্ড, অপরাৰ্দ্ধ'; পূ. ২২৫ । 

যদিও মীননাথের নাম ষোড়শ শতাম্দীতেও অপ্রচলিত ছিল না তবে অদ্টাদশ শতান্বীর 
আগে লেখা মীননাথ-গোরক্ষনাথের কাহিনীর কোন পথি পাওয়া যায় নাই বাঁলয়াছেন ডঃ 
সুকুমার সেন ( খণ্ড ২য়, অধ্যায় ৮ )১ প্‌- ২১৮ । 

বৌদ্ধ তান্ত্রিক পাঁঠহান পাটিকা ভবন বা মেহের কুলের ( বৰ্তমান ল্লিপুরা ) রাজা 
মাণকচন্দ ও ময়নামতীর পুর গোবিন্দ (বাগোপী) চন্দ্ৰ ইহাদের কাহনী বা গাঁতের 


-কাঁব ছিলেন দুল'ভ মঞ্িক, প্রিপ;রার ভবানী দাস, ও উত্তরবঙ্গের স:কুর মামনদ বা 


আবদুল সমকুর ! 

৯৪৯। সকুমার সেন, এ, পৃ" ২১৯ । 

১৫০1 দ্রষ্টব্য মৎপ্রণাত Thoughts ou Tronds of Cultural Contact in 
Medieval India, (The Asiatic Society); in Press. 

১৫১ ৷ ইসলাম বাংলা সাহিত্যের গবেষকগণ--আবদুল করিম সাহত্যশীবশারদ, 
আবদুল গফুর 'সদ্দিকী অনুসম্ধান বিশারদ, মহম্মদ শহাদক্লা, এনামল হক, মহম্মদ মনসুর 
উদ্‌দীন, সত্যেন্দ্ৰনাথ ঘোষাল, সুলতান অহম্মদ ভংইয়া; সুকুমার সেন? ইত্যাদি ৷ সুকুমার 


সেন ইহাকে গঙ্গা ও যমুনার সঙ্গম বাঁলয়াছেন। ইসলামি বাংলা সাহিত্য” বর্ধমান, ১৩৫৮ 
শাল, প্‌. ৪ । 


ধ্যাঃ১ম মধাবুগীয় বাংলায় হিন্দু-মুসলমান সম্পৰ্ক ৬৭ 


১৫২ সুকুমার সেন, বাংলা সাহত্যের ইতিহাস. ১ম খণ্ড, অপরাধ? বংশ পরিচ্ছেদ 
, ৫১১৪ ৷ 
১৫৩ ৷ জৌনপুরের শাক সুলতান হুসেন শাহের অনুচর ৷ 1দঞ্লশর ভয়ে পলাতক 
[তানের সঙ্গে বাঙলার হুসেন শাহের আশ্রয়ে গোড়ে আসেন ও ৯৪৯/১৮১২ এ 'মগারৎ 
শন। পেন, ই বা. সাহিত্য ৮-১০। 

তিনজন কৰি কৃতবনের মন্সাবতীর অনুসরণ করেন ৷ একজন মুসলমান ( উনবিংশ 
কর মধ্যভাগ ) । অন্য দুইজন হিন্দু ( সপ্তদশ শতকের শেষ )। দ্বিজ পশুপতির কাব্য 
' মান পাঠক সমাজে পারাচত ছিল । ই’হাদের পথ অবলম্বনে চন্দ্রাবঙ্পী নামে একটি-কাব্য 
ত হইয়াছে । সু. সেন, বা সা ই. ৩৪-৪০। অন্যান্য রোমাপ্টিক কাহিনী এ প্‌. ৪১-৪৩ 
১৫৪ মহম্মদ জায়পী অযোধ্যার অন্তর্গত জারস গ্রামবাসী ৷ ৯২৩-১৫২০ এ কাব্য 
॥ শুরু ও (শেরশাহের সময় অর্থাৎ ) ১৫৪০ এর পর শেষ। মৃত্য ১৫৪২। পদ্মাবং' 
'অবধ সাহিত্যের নয় সমগ্র ভারতীয় সাহত্যের ষ্ঠ রচনা । সু. সেন, এ প্‌. ১০; 
র মতে হয়ত জায়সাঁও বাঙলাদেশেই ইহা লেখেন, কারণ সেখানেই পদুমাবং কাব্যের 
। প্রচার হয় । বা. সা. ইতি, ১ম খণ্ড অপরাধ পু. ৩৩০ । 
১৫৫ সু. সেন, এঁ, পৃ. ৩২১-২৬ ; বা সা. ই. 

১৫৬। এ, ৩২৭-৪৩ ; এ; গ্রশ্হগুলি পৃবেইি উল্লিখিত হইয়াছে ৷ 

১৫৭ । ওঁ, পু. ৩৪৪৫; এঁ। 
- নিাপ--এনামূল হক, কাঁব সৈয়দ সোলতান, সাহিত্য পাঁরষৎ পত্ৰিকা, ৪১ বৰ্ষ, ২য় 
« প্‌. ৩৮-৫৫ ৷ যতান্দুমোহন ভট্টাচার্যের মতে ইনি শ্রীহট্ট জেলার হাবিগঞ্জ মহকুমার 
ভগত লপ্করপুরের প্রসিদ্ধ সৈয়দবংশে জাত । বহ্গে মুসলমান কাব, পৃ, ১৩০-১। 
নবীবংশ £ রচনাকাল সম্বন্ধে কিছ; মতভেদ আছে, পর্ী্থর পাঠ নিয়ে । সুকুমার সেন 
মতে ১০৬৪ হিজরী ( “দশ শত রস যুগে অধ্ব” )। ১৬৫৪-৫ ; তবে যুগ" শব্দের অর্থ ২ 
ল্‌ ১০৬২/১৬৫২-৫৩ হইবে _বা- সা. ইতি. পৃ. ৩৪৪-৫ ৷ যতীশ্দ্রমোহন ভটাচার্ষের মতে, 
৬ হিজর" ( “গ্রহ শত রস যোগে অন্র” 1১৬০০ শেষ। 
সৈয়দ সুলতান নবাঁবংশ 'লিখিবার কারণ দেখাইয়াছেন তাহার ‘ওফাৎ-হই-র্ল্সংলে’। “সব 
খলশ্রাই আরবী বোঝে না; কেহই ধর্মের কথা হায়ক্ষম কবে না। সকলেই ( {হশ্দ, ) 
নো নিয়েই সম্ত.””। তান 'পরাগলা” মহাভারতের প্রভাব কাটাইতে নবাবংশ লেখেন। 
নু্দীন ও শেখ চাঁদও নবীবংশ লেখেন ! 
১৫৮ ৷ ‘সেক শুভোদয়া’ হইতেও ইহা জানা যায়৷ সুকুমার সেন সম্পাদিত। 

১৫৯ । পীর মাহাত্ম্য পূর্বে আলোচিত হইয়াছে। সেক শুভোদয়া, সঞ্চদশ পরিচ্ছেদ দ্রষ্টব্য । 
১৯৪1 ধর্ম ঠাকুর ফাঁকর বেশী । রূপরাম চক্রবর্তী (ফাঁকির )। সং. সেন, বা. সা. 
) ১ম খণ্ড, অপরাধ, প্‌. ৪৪৯-৬৬ । 

১৮১ ৷ লু. সেন, বা. সা ই. পৃ. ৮০-১। নাম সম্বন্ধে আলোচনা, সু সেন, বা. সা. 
7 প্‌৪৫২-৫৫ । | | 
১৬২ ৷ ফৈজুজ্লা পশ্চিমবঙ্গে দক্ষিণ রাঢ়ে অবাদ্থত পাচনা গ্রাম-বাসী। 

উপাস্য £ঃ আল্লা, মোহম্মদ মুস্তাফা, পাণ্ডাতন পীর, রসুলের চার ইয়ার ও দ্থানীর 
'পীরাণণদের সঙ্গে হিম্দদের (খানাকুলের ) গোপানাথ, ( বৃদ্দাবনের ) ক্‌ফ-বলরাম। 


কাঁ, রোছিণ৭, শচী-ঠাকুরাণণ, গোরাচাঁদের বন্দনা । 


ডা. সাহত্য-পাঁরষ-পাবকা ব্য ৮% 


১৬৩। সন. সেন, বা. সা. ইতি, প্‌. ৪৬৩। 
১৬৪ । সু. সেন, বা. সা. ই. পৃ, ৮১। 
১৬৫ । সং. সেন, ঝা. সা. ইতি, পৃ ৪৬৫ উদ্ধৃত ৷ 
কোন কোন রুগ-কাঁহনী পার মাহাত্য-গাথায় উন্নীত হয়। যেমন (১) পশ্চিমবঙ্গে 9. 
দাক্ষণরাঢের তাজপঃরবাসী আরিফের 'লালমোহনের কেচ্ছা” বা কথা। (২) ফাঁকররাম 
কাঁবভূষণের 'শশীসেনা” শিশীসেনা” ‘সিথীসোনা’ বা গখীসেনা”। সং. সেন, বা. সা. ইতি. 
প্‌ ৪৬৫-৬ ; বা, সা. ই. পৃ- ৬৮৮১ ৷ 
১৬৬ । মাণকা’ শব্দের সাহত কোন সদ্ব্ধ নাই। মাণিকী - ( Manichee ) 
গ্রীক Manikhai০5 ) হইতে উদ্ভূত ৷ হান ইরাণীয় ও জরথত্্রী ও খ্‌ষ্ট ধমশমন্রটৈ 
নূতন ধমণ্রগারক ("দ্বিতীয় বা তৃতীয় শতকের )। সু, সেন, বা না, ইতি, ১ম খণ্ড, অপরাধ, 
প্‌. ৪৬৬ । 'মাঁণক পীরের গাঁত’ এর বচাঁয়তা আজমাবাদে ধানাসষ্যে ( ? শিষ্যা ) গ্লামবাস্‌” 
‘অনাথ ফাঁকর’ (অষ্টাদশ শতকের শেষ )€ সু. সেন, বা. সা. ইতি, ১ম খণ্ড, অপরাধ ! 
পে 8৬৪ । 
৯৬৭ । সঃ. সেন, বা. সা ই প্‌, ২-১০১; বা. সা. ইতি প্‌ ৫৩৮-৯+ ৪৬৯ । 
আবদুল গফুরের গাজ’ সাহেবের গান’ বা কাল গাজ-চম্পাবতীঁ পাঁচাল’তে হিন্দু 
মুসলমান {(দাক্ষণরায়-পাজী ) সংঘধণ আছে ও দক্ষিণ রাঞ্জযের রাজা মুকুট রায়ের কন; 
চঙ্গগাবতীর সাঁহত গাঞ্জীর বিবাহের উল্লেখ আছে। সৈয়দ হাল: মিঞা বড়ে খাঁ গাজীর 
কেরামতি, আবদুল রহপমের গাজীর পথি (? ময়মনসিংহ বাসী )। ৰ 
২৬৮ ৷ যতশ্ৰিমোহন ভট্নীচাষণ, ‘বাঙ্গালার বৈষ্ণবভাবাপনন মুসলমান কাব (১৯৪৫ 
১৯৬২) ইীনি কাঁবতাগ্যীলকে পাচ- শ্ৰেণীতে বিভস্ত করেন! শাশভুষেণ দাশগন্ত, থধাংলার 
সংসলমান বৈষ্ণব-কবি, প্রকাশিত বিন্বভারত! পান্তিকা, ১৩৬৩, মাঘ-চৈন সংখ্যা ৷ 
দ্ৰচ্টব্য রমনীমোহন মদিক সম্পাদিত ‘মুসলমান বৈষ্ণণ কাব’; ব্ৰজসমন্দর সাম্যাল 
সঙ্কলিত ‘মুসলমান বৈষ্ণব কাব” ৪ খম্ড । ভট্টাচার্য মহাশয়ের পুস্তকে | 
অন্যান্য প্রবন্ধের উল্লেখ আছে। আবদুল করিম সাহত্যাবশারদ ও মুন্সী 
লাখত প্রবণ্ধগ:লি মূল্যবান । 
১৬৯ । কারণের জন্য দেখুন ভট্টাচা প্‌, ১৫ ৷ কেহ কেহ ক ভাবে বৈধ্াবভাবাপন্ন 
হইলেন নিৰ্ণয় করা শক্ত । . 
'_ মুসলমান বৈষ্ণব পদাবলীর সঙ্গে তুলনায় খ্রীষ্টান মাইকেলেব ব্ৰজাঙ্গনা কাবা দি 
নৈষ্ঠিক বৈষ্ণব না হইয়াও রবাদ্দ্ৰনাথের ভানুসংহের পদাবলী ৷ 1 
১৭০। ষ. ম. ভট্টাচার্য, পৃ. ১১৬ ৷ 1 
১৭১। এ; প্‌, ১১০-১১, ১২৬ ; করুণাপ্দ দত্ত, Journal of Indian Resear 
Institute Vol ii. আলির দুই পুত ও শিষ্য । (১) আলির দ্বিতীয়া পত্নীর গভনজ £ 
সৰ্ফ'তোল্ল ৷ (২) এর্পাদঃ্লাহ, অষ্টাদশ শতকের শেষপাদের কাঁব। fe 
দুষ্টব্য-5. Sen, Hist of Bengali Lit. (1971), 148; Munshi Abd 
Karim সাহিত্য বিশারদ, পথ সংগ্ৰহ; আসতকুমার বন্দ্যোপাধ্যায়, বাংলা সা 
ইতিবৃত্ত গুন খণ্ড, পৃ. ৭৯১। 
১৭২.। লালনের নাম সুবিখ্যাত । 
১৭৩ । পরিচয়.অজ্ঞাত, সম্ভবতঃ চট্টগ্রামবাসী ৷ 'ইনি নিজেকে “জনমের ফাঁকির এ৷ 
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মাছেন! সমাধি মীর্শদাবাদের কাছে । দ্রষ্টব্য সু. সেন, বা. সা. ইতি, ১ম খণ্ড, 

মারৰ্ধ; পৃ ৫৩৬ । 

১৭৪  ময়মনাসংহ জেলার নেত্রকোণা মহকুমার নারায়ণ ডহরের নিকট বাওইডহর গ্রামের 

বিদু পাঁরবারের সন্তান ৷ জ্যেষ্ঠছাতার নাম কালু ৷ 

১৭৫1 দেহ হি* বুদ্ধ বসম্ত ন জানই ৷ 

১৭৬ ৷ বস্তু আছে দেহ বর্তমানে ৷ (বস্তুক্তত্ব) 

১৭৭1 ‘He who knoweth himself knoweth God’ Sayings of 
VMahammad by Sir A. Suhrawardy (1938), 53. তুলনা ‘I am He whom 1 
<ov./And He whom I love is L./We are two spirits dwelling one 
ody {If thou ১০০৪৮ me, thou seest Him/And if thou seest Him/Thou 

3t 09 both.” (R. A. Nicholson, Islamic Mysticism, p. 80 ) তলনায় 

ঘন বাণী ( ১ম খন্ড, পৃ, ১৩-৪ ) মো কো কহাঁ ঢৎড়ো বন্দে, মৈ" তো তেরে পাসমে* ৷ /না 

দেয়ল না মৈ" মসজিদ, না কাবে, কৈলাস মে"? |কহে" কবীর সুনো ভাই সাধো, সব 

“কাঁ গ্ৰাস মে। দ্রষ্টব্য ২য় খণ্ড, প্‌. ১০২) ৩য় খণ্ড, পূ. ২-৩ । 

১৭৮। শশিভ্ষণ দাশগুপ্ত, বিশ্বভারতী পত্রিকা । 

1১৭৯। যতীম্্রমোহন ভট্রাচাষ+ প্‌" ১৭-২৪। 

১৮০ ৷ গোলাম হুছন (হুসেন ) কে, কোথাকার বাসিন্দা জান! নাই। তবে রচিত 
[নাট ‘আবাহন’ পরিকায় ছাহ ছৈয়দ হাছান আলি লাখত ‘অসমীয়া’ মছলমান পথ 
প্যক প্রবন্ধে প্রকাশিত আঘোন, ১৮৫৪ শক/১৯৩২-৩৩ পৃ, ২২৩-২৪। শাশভ্ষণ দাশগের 
সতে তান সম্ভবতঃ শ্রীহটুবাসী, বি ভা. পাত্রিকা। গোলাম হছনের ভাষা খুব শুদ্ধ নয়, 
বানানে অনেক ভল আছে। কিম্তু ভাবের গভীরতা আর যোগের জ্ঞান প্রশংসনীয় । 
প্রথম দু লাইনেব ভাবার্থ উপরে বোঝান হইয়াছে । এখানে বিভিন্ন কথার অর্থ, -.আকাম্ঠা 
কাচ্ঠের নাও’ অর্থাৎ অপন্ত (বাজে) কাঠের নৌকা । “কাম্প্কুরা” অৰ্থাৎ কাঁচা ( অপেন্ত ) 

৭* (নৌকা ঠোঁজবার লাগ বা বাঁশ ), ‘কালা নিশান’ (ঘন সবুজ বাঁশের রঙ কাল বলে 
এনে হয় ) অর্থাৎ কাঁচা, অপর, আঁবশুদ্ধ ; 'শুধ রাধার সাজ’ এর সঙ্গে তুলনায় রবীন্দ্রনাথের, 
মন না রাষ্তায়ে ক ভুল কাঁরয়ে কাপড় রাঙালে যোগ” । ‘যৱন’ অর্থাৎ উত্তাল যমুনা 
বা কালপ্রবাহ । তার পরের ৬ লাইনে যোগসাধনার প্রক্রিয়ার ব্যাখা কবিয়াছেন কাব ৷ 
“খর মাসে আঁখগুলি:-----” আখি ( আখি ) অর্থাৎ জ্ঞানচক্ষ; আবৃত না করে খুলে দেখ । 
মের মাঝে --*” দেহের মধ্যেই পরম দয়িতকে আবিৎ্কার ও উপলাষ্ধ কর। পাদটশকা 
৭ দেখুন। উপলপ্ধির আনন্দে পায়ে নেপুর অৰ্থাৎ নুপুর দিও । তারপর দু 

ইনে কাব যোগ-প্রক্িয়ার গভীরে প্রবেশ কাঁরয়াছেন। কণেরি মাঝে কর্ণ দিয়া’ অথণং 
; ব্ুয়বৃত্তিকে অন্তগখী করিতে হইবে ৷ ‘নাশিকায় দাঁড় বাইও’ অর্থাৎ নিঃশ্বাস প্রশ্বাসের 

ননদ্দণে ( control of breath, হিন্দুদের শ্রাণায়াম সুফীদের pass i an fas ) | 
খের মাঝে মুখ ' ” কবি এখানে তাদাঝ্যের প্রতি ( অর্থাৎ identity বা 119 ) ইঙ্গিত 

'রয়াছেন। ‘গলুইর মধ্যে নায়ের পচ্ছ'। নৌকার পথের ইাণ্গত দেয় গজ্লুই (31500 )। 

ইরূপ দেহের মধ্যে নাড়ী চক্ক সাধনার ইঞ্গিত দেয়। “রাই সগ‘ ( অথশৎ গ্ৰগ‘ বা উধ্ব' ) 
খে যায়' (বাধায়) -এই বাক্যে ‘সাধকগণের উল্টা সাধনা বা উধব সাধনার ব্যঞ্জনা, 


[ওয়া যায়। 


৭০ সাহত্য-পারষৎ-পান্রকা রা 


১৮১। শ্রুহঃ জেলার সদর মহকুমার অন্তর্গত রামপাশা গ্রামবাসী অলি রঞ্জা চৌধুরী 
পুত্র (১২৬১-১৩২৯ ) ৷ ইহার প্বর্পুরুষগণ দকক্ষিণরাঢ়ায় কারস্হছ ছিলেন। গানেই 
এক সংগ্রহ হাছন উদাস প্‌. ৬৭। যতী্দ্রমোহন ভট্টাচার্য, পূ. ২৫-৬ ৷ “| 

জালনাঁয় 8 রামকুফ-জল এক ; কবার-রাম, খোদা, শিব, শক্তি; ভা 
মুসলমান কবি )--অহম্মদ, ঈশা, বাম ; রাসপ্রসাদ = যে তোমায় যে ভাবে ডাকে তাতে তুলি 
হও মা রাজন । চঁ 

১৮২ ৷ তুলনায় £ ‘দেবতাকে প্ৰিয় কার, প্রিয়েরে দেবতা (রবীন্দ্রনাথ ), যতাশ্দমোহন 
ভট্নাচাষ', প্‌. ২৬-৮। তু 

১৮৩ । এ, প্‌. ২৮৩৫ ৷ ৮ 

১৮৪ । কবি হাসিম--আবদুল করিম সাহিত্য বিশারদ, 'পঠা্ণমা ১৩০৯ আষাঢ় ৰ 

পৃ. ৯২ উদ্ধ্ত। যতাশ্দুমোহন ভট্টাচার্য, প্‌. ৩৫-৩৬ ৷ ; 

১৮৫ ৷ রচাঁয়তা আলি রজা ৷ অনেকে যোগ কালন্দরকে সৈয়দ মতুজার রচনা বলিয়৷ 
মনে করেন ৷ 

১৮৬ । দুদ্টব্য প্ৰণণত Islam 10 Bengal, 42-48, Hindustan Review quotec 
in Census of India Report 1911. xiv (Punjab), Pt. I. p. 165. 

১৮৭ [slam in'Bengal, 48-15. 


পারিষৎ সংবাদ Ee. 
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শোক-সংবাদ + 


১৩৮৮ বঙ্গাব্দের বৈশাখ হইতে আষাঢ় পৰ্যষ্ত বিভিন্ন অধিবেশনে কাষণনবনহক সাত 
বঙ্গীয় সাহিত্য পাঁবষদের বিশিষ্ট সদস্য ও বিশিষ্ট বিজ্ঞানী গোপালচম্দু ভট্টাচার্য, সাহিত্য 
পরিষদের বিশিষ্ট সদসা ফাঁণভুফ্ণ চক্রবর্তী, ভারতবর্ষ পত্রিকার সম্পাদক ফণীন্দ্ুনাথ মুখো- 
পাধ্যায়, সংস্কৃত সাহতোর অধ্যাপক কৃষ্ণগোপাল গোস্বামী, লোকসঙ্গীত শিল্পী নিমলেম্দু 
চৌধুরী, সাহাঁত্যক ঢারুচম্দ্র চক্রবর্তণ ( জরাসম্ধ ) ও বিশিষ্ট প্রস্বতাত্বিক দেবকুমার চক্তবতপুর 
প্ৰয়াণে বাব শ্রম্ধা নিবেদন করিয়া শোকপ্রস্তাব গ্রহণ কাঁরয্নাছেন ৷ 

গোপালচণ্দু ভট্টাচার্য স্মরণসভা 

গত ৯ই জ্যৈষ্ঠ, ১৩৮৮ ( ২৩ মে, ১৯৮১ ) শনিবার অপরাছে পরিষদ ভবনে বঞ্চীয় ৷ 
সাহিত্য পারষদ ও গোপালচন্দ্র ভট্টাচার্য বিজ্ঞান প্রসার সমিতির যৌথ উদ্যোগে প্রয়াত বিজ্ঞান 
ও বঙ্গীয় সাহিত্য পারষদের বিশিষ্ট সদস্য গোপালচন্দ্র ভট্টাচার্য-এর স্মৃতির প্রতি শ্ৰদ্ধা 
নিবেদন কারবার জন্য এক স্মরণ সভা অনুদ্ঠিত হয়। সভায় সভাপতিত্ব ১১৬৬ 
ভট্টাচার্য ৷ 

পশ্চিমবঙ্গের অর্থমন্ত্রী শ্রী অশোক মিন, বিখ্যাত চক্ষমাচকিৎসক ইন্দশেখর রায়, 
শ্রীঅম্নদাশক্কর রায়, শ্রীসুশীলকুমার মুখোপাধ্যায়, শ্রীসৃনীলরঞ্জন মৈত, শ্রীরুদ্রেম্ত্র কুমার 
পাল গোপালচন্দ্র ভট্রাচার্ষের স্মতির প্রতি শ্রদ্ধা নিবেদন কিয়া যে পত্র সমূহ প্রেরণ 
সেইগুি সভায় পঠিত হয় । 

অধ্যাপক 'দলীপকুমার বিশ্বাস, অধ্যাপক রতনলাল ব্রচ্চারা, বৰ্গীয় বিজ্ঞান টির 
স্ভাপাঁভ ' ডঃ বলাইচাঁদ কুণ্ডু, শ্রী রতনলাল খ্যন, শ্রী ধুগলকা্তি রায় গোপালচন্দ্রের 


লেদ৮- 








সংখ্যা £ ১ম পাঁরষং-সংবাদ +" &৯ 
লিঞ্ঞানপ্রাতভা সম্পর্কে িস্তারত আলোচনা করিয়া প্রয়াত বিজ্ঞানীর প্রতি শ্ৰদ্ধা নিবেদন 
রেন। | 
সভাপাঁত গোপালচন্দ্রের সমগ্র রুনা সংগ্রহ করিয়া সংকলন গ্রশ্থ প্রকাশ এবং গোপাল 
শ্বর একটি পূ্ণীক্গ জীবনী গ্রম্থ প্রকাশ কারবার জন্য পাশ্চমবঙ্গ রাজ্য সরকার এবং পশ্চিম- 
জ্গা রাজ্য পুস্তক পর্যৎকে অনুরোধ করিয়া একটি প্রস্তাব উথাপন করেন ৷ উল্ত প্রস্তাবে 
গোপালচন্দ্রের স্মতিরক্ষার্থে যথোপযত্ত ব্যবস্থা গ্রহণ কারবার জনা কলিকাতা বিশ্ববিদ্যালয়- 
কৈও অনুরোধ জানানো হইয়াছে । তাঁহার প্রস্তাব সব'সশ্মাতরুমে গৃহীত'হইয়াছে। 
: মাচাম' ৰাধাগোবিন্দ স্মারক বন্তুতা 
গত ১২ এবং ১৩ই আষাঢ়, ১৩৮৮ (২৭ ও ২৮ জুন, ১৯৮১) পাঁরষদ ভুবনে "বাংলার 
বৈষ্ণব কথা ও ব্ৰজ সাহিত্য” সম্পর্কে অধ্যাপক নিবঞ্জন চক্তবতশী তাহার লিখিত বন্তব্য পাঠ 
করেন ৷ দুইদিনই সভায় সভাপাঁতিত্ব করেন শ্রী জগদীশ ভট্টাচায'। * 
ঝামলাল হালদার হাঁরপ্রিয়া দেবা স্মারক বন্তুতা 
গত ২৬ এবং ২৭ আধাড় (১১ এবং ১২ জ্বলাই; ১৯৮১ ) পাঁরষদ ভবনে শ্রী অমিয় 
কুমার বন্দ্যোপাধ্যায় “বাংলার মধ্যযুগীয় মন্দির গান্রস্হ ভাস্কষে" প্রতিফলিত সমা্জীচত্ 
সম্পর্কে লিখিত বন্তবা পেশ করেন। সভায় প্রথম দিনে সভাপতিত্ব করেন শ্রী রমা 
চোঁধুরী এবং তণয় দিনে শ্রী দেবীপদ ভট্টাচাষ'। শ্ৰী বন্দ্যোপাধ্যায়ের বন্তুতার শ্রোত্‌ 
[|= ডল স্বতাস্ফৃত'ভাবে আনন্দ প্রকাশ করেন ৷ শ্রী দেবীপ? ভট্াচা বস্তার নিষ্ঠা, শ্রম 
ও বিষয়বস্তু নির্বাচনের প্রশংসা করেন ৷ 
বিশেষ আঁধবেশন 
গত ১৭ই জ্যৈষ্ঠ, ১৩৮৮ ( ৩১ মে ১৯৮১ ) পরিষদ ভবনে “বাংলা চৈতনা চারতগ্নলির 
এতিহ্াস্কতা” সম্পর্কে উৎকল বিশ্ববিদ্যালয়ের প্রান্তন অধ্যাপক শ্রী প্রভাত মুখোপাধ্যায় 


লিখিত ভাষণ পাঠ করেন । সম্পাদক শ্রী দিলীপকুমার 1বশ্বাস বস্তা শ্রী মুখোপাধ্যায়ের . 


পরিচয় দানকালে চৈতনাজণীবনসপ্থগৃির ধারাবাহিক আলোচনা করেন। এই সভায় 
সভাপতিত্ব করেন ডঃ যোগাদ্দুনাথ চৌধুরী । = 
সাহিত্যিক হরনাথ ঘোষ পদক দান 
পদক প্রদানের শর্ত অনুযায়ী বর্তমান বংসরে বাংলা ভাষা ব্যতীত অন্য কোন 
ভারতাঁয় ভাষার প্রখ্যাত লেখককে সাহিত্যিক হরনাথ ঘোষ পদক প্রদান করিতে হইবে! 
সাহিত্য আকাদমীর সচিব ও বাভিন্ন আগ্লিক ভাষার সাহিত্য সংগঠন সম্‌হের সঙ্গে আলোচনা 
শরয়া সম্পাদক মহাশয় বর্তমান বংসরের জন্য অসমীয়া কথাসাহিত্যিক ডঃ ভবেন্দ্ৰনাথ 
এইকিল্নাকে এই পদক প্রদানের প্রস্তাব করেন ৷ ৩9 শে আষাঢ় তারিখের অধিবেশনে কার্ধ- 
সামাঁতি এই প্রস্তাব অনুমোদন করেন । 
পাশ্জাঁলপি প্রকাশ 
শ্রী বরেন নিয়োগ লিখিত নিবোদিতার পাশ্ড্‌লিপি সংক্রান্ত পুল্ভকটির প্রকাশ সপ্পকে 
্বানর্বাহক সমিতি দীর্ঘ আলোচনার শেষে সিশ্ধাম্ত গ্রহণ করিয়াছেন যে সামান্য দুই একটি 
ন ংশোধনের পরে পরিষৎ গ্রশ্থাট প্রকাশ কাঁরতে পারেন । এ 
বধুপ্যযাপ " "_ 
বরোদার ওারয়েণ্টাল ইনান্টাটউট তাঁহাদের বিষ্ণুপুরাণ প্ৰজেক্ট এর জন্য ব্লিফুপনরাণ্রে 
মনাব্যয়ে ছাব তুলিবার আবেদন কাঁরয়াছেন। তাঁহারা মাইক্লোফন্ম করা ও ডাকযোগে তাহা 
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৭২ : সাহিত্য-প্রিবৎ-পাধকা বর্ষ. 
প্রেরণের ব্যয়ভার বহন করিতে সম্মত আছেন! গত ৩১ জ্যৈষ্ঠ তাঁরখের আঁধনে 
কাধীনবণহক সাঁমাতি তাঁহাদের এই আবেদন মঞ্জুর কাঁরয়াছেন! তবে পারষং ভবন = 
পথ কোনরুমেই বাহিরে যাইবে না বালয়া সিদ্ধাশ্তও গৃহণভ হইয়াছে ৰ, 
পৰাথর তালিকা প্রণয়ন * 

সম্প্রীত ভারতসরকার পারবং-প্ণথশালার জন্য পৰ্চিশহাজার টাকা অনুদান ম, 
কারয়াছেন। উত্ত অনুদানের নির্দিষ্ট শতাবলীর মধ্যে পৰাথসমহের তালিকা প্রণ 
আছে। এই বিষয়ে যথাযথভাবে কাজ কারবার অন্য জাতী গ্রচ্হাগারের পথি বি - 
সম্পাদক, সংস্কৃত সাহিত্য পরিষদের সম্পাদক, ভক্টোরয়া মেমোরিয়ালের প্রাতানাধ এ 
আরও পাঁচজন বিশেষজ্ঞকে লইয়া একাট উপসামতি গঠিত হইয়াছে। এই উপস।এ 
নুপারিশ অনযারী পাথর তালিকা প্রণয়নের কাজ শুর: হইয়াছে। নি 
আঙ্গীবন সদস্য 

১০/১ হেম ব্যানা্জ* লেন; শিবপুর, হাওড়া নিবাসণ শ্লীঅচল ভট্টাচাৰ্য পা. 
আজীবন সদস্যপদ গ্রহণের জন্য আবেদন কাঁরয়াছেন। ৩১ জ্যৈষ্ঠ, ১৩৮৮ তাঁরখে অন 
৮৮ তম বর্ষের তৃতীয় মাসিক অধিবেশনে তাঁহার এই আবেদন অনুমোদিত হয়। 
জ্যেন্ঠ, ১৩৮৮ হইতে বঙ্গীয় সাহিত্য পরিষদের আজীবন সদস্যরুপে নির্বাচিত হইয়াছেন । 
পাঁরঘৎ কার্সগণের বেতন ও ভাতা বৃদ্ধি 

পরিষৎ কর্মিসত্বের আবেদনক্রমে পাঁরষদের সম্পাদক ও কোষাধ্যক্ষ পাঁরষৎ কর্ম 
বেতন ও ভাতা ব্‌দ্ধির সম্ভাব্যতা বিষয়ে যে সুপারিশ কারয়া্ছেন পাঁরষদের কার্ধীনব' 
সমিতি ২০ বৈশাখ, ১৩৮৮ তারখের অধিবেশনে উত্ত সুপারিশ গ্রহণ করিয়াছেন ৷ : 
সংপাঁরশ বৈশাখ, ১৩৮৮ হইতে কায'কর হইবে বালয়া সিদ্ধান্ত গুহাত হইয়াছে । 
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পরিহৎ সংস্করণ কেন্দ্রীয় সদ্নকামের 
অর্ধামকূলো প্রকাশিত হইল। 
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